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بسم الله الرحمن الرحيم 


المقدمة 


وصلى الله عليه على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما قال الشيخ الفقيه الإمام العالم الحليل أبو 
العباس أحمد بن محمد بن عثمان الأزدي المروكشي المعروف بابن البنا رحمه الله. 

الحمد لله منزل الكتاب وهادي الألباب وجاعل السبيل ومقيم الدليل وبحلي اليقين بالنور المبين وهو رب 
العالمين. والصلاة التامة على حاتم الرسل وموضح السبيل معلم الحكمة وهادي الأمة محمد البي العربي 
الأمي صلاة تنيلنا الزلفى والمورد الأصفى وعلى آله الطيبين وصحبه الأكرمين الذين سلكوا سبيله» وبينوا 
دليله وبالغوا في الإرشاد والنصيحة وضبطوا بخط المصحف لغته الفصيحة على أكمل بيان لتفهيم الفرقان 
المبلغ إلى مقامات الرضوان ومحل الإحسان وسلم كثيرا. 

وبعد فإنه لما كان حط المصحف الذي هو الإمام الذي يعتمده القارىء قي الوقف والتمام ولا يعدو 
رسومه ولا يتجاوز مرسومه قد حالف حط الأنام في كثير من الحروف و الأعلام. ولم يكن ذلك منهم 
كيف اتفق» بل على أمر عندهم قد تحقق» بحثت عن وجوه ذلك بمقتضى الميزان ووافي الرححان ووقفت 
منه على عجائب ورأيت منه غرائب جمعت منها في هذا الجزء ما تيسر عبرة لمن يتذكر وسميته "عنوان 
الدليل من مرسوم حط التتزيل" هو لأولي الألباب مفتاح تدبر الكتاب بحول الله تعالى وقوته. 

ولا بد من تقديم ما لا بد من تقديمه في البيان ليكمل بذلك فيه العرفان وبالله التوفيق. فأقول: إن الخط 
امحسوس له صورة تدرك بالأبصار واللفظ المسموع له صورة تدرك بالآذان ومحل اللفظ الصوت وهو من 
لدن محل الحمزة في أقصى الحلق إلى الشفتين ثم إلى حيث ببلغ في الوجود. وفي الصوت تحدث الحروف 
المقطعة المسموعة في اللف. وما وراء الحمزة في الصدر من المواء المندفع في الحجاب الذي به يكون 
التصويت لا يسمع. 

والهمزة مبدأ الصوت» فلا صورة لها لأا حد بين ما يسمع وما لا يسمع ولا يتأتى النطق ها ساكنة ولا 
شيء من الحروف الساكنة ابتداء إلا بتقديم الهمزة. فلا بد من حركتها بالضرورة. 

والحركات ثلاثة الرفع والنصب والخفض وأولما وأحفها في الحس على النفس فعل النصب لأنه على 
الإنفتاح الذي هو أصل للصوت ثم يعرض له الضم والكسر. وأثقلها فعل الرفع» ودونه فعل الخفض. 
والفتحة فعل بين الضمة والكسرة. 

وهذه الحركات الثلاثة الي هي في الأصل للهمزة بالاضطرار هي الي تلقى على سائر الحروف الساكنة 
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بالاحتيار. 

فإذا طولت الهمزة عد الصوت حدثت حروف المد واللين الثلاثة تابعة للحركات الثلاثة فلها صورة ظاهرة 
في السمع وهي: الألف والواو والياء. 

فهذه الحروف الثلاثة من حيث اتصلت با همزة كانت أول الحروف كلها لأنها في مقطع الهمزةن 
والحروف بعدها في مقاطع أنفسها. وإذا تح ركت الحروف وطولت بلمد تبعتها هذه الحروف الثلاثة أيضا. 
فكانت يذه الجهة آخر الحروف كلها. وهي مع كل حرف في مقطعه. فلأحل ذلك لم يجعل للهمزة 
صورة في الخط. 

وإذا عضدت في موضع في الخط فما تعضد بأحد هذه الحروف الثلاثة على ما نبينه بعد إن شاء الله. 
ويبدل بعضها من بعض لعن يوجبه. 

ولأحوال هذه الحروف مناسبة لأحوال الوحود حصل ها بينهما ارتباط به يكون الاستدلال. 

والألف تدل على الكون بالفعل في الوجود فهي مفصلة لأنما من حيث إفها أول الحروف في الفصل الذي 
بين ما يسمع وما لا يسمع متصلة بممزة الإبتداء. 

ولذلك جعلت علامة الإننين. 

والواو تدل على الظهور والإرتفاع والارتقاء فهي حامعة لأنما عن غلظ الصوت وارتفاعه بالشفة معا إلى 
أبعد رتبة في الظهور. 

والياء تدل على البطون فهي مخصصة لأنها عن رقة الصوت وانخفاضه في باطن الفم. 

لاسي للق دلت کا ا د کک تقال 

وما يوضحه لك عن قرب اعتبار حروف المد واللين ضمائر متصلة بالفعل المضارع فتدبرها. 

ولما كانت المعان تعتبر اعتبارين: تعتبر من باب الوحود بالفعل سواء كانت الآن محصلة لنا أو لم تكن و 
تعتبر من باب الإدراك والعلم سواء كانت في الوحود أو لم تكن. 

كما انقسم باب الوجود على قسمين: ما يدرك وما لا يدرك. والذي يدرك على قسمين: ظاهر ويسمى: 
الملك وباطن ويسمى: الملكوت. 

والذي لا يدرك نتوهممه على قسمين: 

ما ليس من شأنه أن يدرك فهو معان أسماء الله وصفة أفعاله من حيث أسماؤه وأفعاله فإنه انفرد بعلم ذلك 
سبحانه وتعالى فهذا من هذا الوحه يسمى: العزة. 

وما من شأنه أن يدرك لكن لم نصله بإدراك وهو ما كان في الدنيا ولم ندركه ولا مثله» وما يكون في 
الآخرة وما في الجنة كما قال عليه السلام: "فيها ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا حطر على قلب 
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بشر" وقال الله العظيم: ""ويخلق ما لا تعلمون". 
وهذا من هذا الوحه يسمى الحبروت. 
وحاء ذلك كله مرتبا في الحديث في تسبيح الملائكة عليهم السلام وهو قوهم ""سبحان ذي للك 
زک ت ساد ف العرة واب وتا 
وانقسم أيضا باب الإدراك على قسمين: -ما "مدركة"' الضرورة والأخبار. 
عوما "مدركه" النظر والاعتبان. 
والتتزيل في الخطاب بين هذه الأقسام صارت اللفظة بحسب ذلك مشتركة في الاعتبار بين البابين وأقسام 
الوحود فاحتاحت إلى فرقان فيجعل الألف يدل على قسمي الوجود والواو على قسم الملك منه لأنه أظهر 
للإدراكز والياء على قسم الملكةت منه لأنه أبطن في الإدراك. فإذا بطنت حروف في الخط ولم تكتب 
فلمعن باطن ني الوحود عن الإدراك. وإذا ظهرت فلمعن ظاهر في الوحود إلى الإدراك. كما إذا وصلت 
فلمعئى موصول وإذا حجزت فلمعئ مفصول. وإذا تغيرت بضرب من التغير دلت على تغير في المعيى في 
الوحود يظهر في الإدراك بالتدبر على ما نبينه بعد إن شاء الله. 
ولا تقف بالفهم عند أوائئل العلم» فإن معارف الملك والملكوت لا تنحصر فيما أقول. 
"واللهُ يقول الح وَمُوَ يمدي السّبيل" و مبدأ الاعتبار لأولي الأبصار. "بقلب اللَهُ اليل والنهار" ونايته 
التذكار بالعزيز الغفار. 1 
ولنقدم الكلام على هذه الحروف الأربعة فاا أكثر تصريفا وتغييرا في الخط من غيرها كما ذلك في القول 
أيضا. ثم نتبعها بمفردات من سائر الحروف وبالله التوفيق. 

باب الهمزة 
قد تقدم أنما لا صورة لما في الخط لأا مبدأ الحروف» وأا متحركة وأول الحركات الفتحة. 
فالحمزة من جهة الإبتداء من الألف الذي هو أول الحروف الثلاثة الي للمد واللين. ثم تعضد في مواضع 
بأحد هذه الحروف الثلاثة حيث تثبت ولا يتأتى سقوطها. فإن تأتي سقوطها حرحت عن أصالتها فلم 
تعضد إلا أن يكون في المع ما يقوي ظهورهاء فتعضد على ما نذكره في فصول أربعة. 

ا 


إذا كانت الهمزة أول الكلمة 
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فإنه لا يتأتى سقوطها لأا متحركة وليس قبلها غيرها. وهي من حهة المعيئ مبدأ الحروف. وقد وقعت 
الهمزة. 
فصل 
إذا وقعت الهمزة آخر الكلمة 


فقد ""أحرحت عن أصالتها بحسب وضعها آخر الكلمة محل الوقف والسكون. 

فإذا كان ما قبلها متحركا مثل يستهزىء فإنه لا يتأتى سقوطها بإلقاء حركتها عليه لأنه متحرك. 

ويصح النطق بالحمزة ساكنة مثل: إن يشأ وهىء أو في الوقف أن الكلمة إنما تكتب على الوقف. فلذلك 
تعضد بحرف من جنس حركة ما قبلها لأا إن سكنت في الوقف لم يدبرها حركة نفسها إذ لا حركة 
لهاء إنما يدبرها حركة ما قبلها ولولا حركة ما قبلها ما عضدت فلذلك وجب أن يدبرها حركة ما قبلها 
إلا أن يقوى معناها في الكلمة بحيث تكون له مرتبة ظاهرة أصلية في الإعتبار فتعضد بحرف حركتها مثل: 
الملو أربعة أحرف عضدت فيها الهمزة بالواو تنبيها على أن معن الكلمة ظاهر للفهم في قسم الملك من 
الوحود فهؤلاء الملوا هم أرفع الطبقات وهم أصحاب الأمر المرجوع إليهم في التدبير. فقوي معن الحمزة 
فعضدت وزيدت الألف بعد الواو تنبيها على أنهم أحد قسمي الملا فظهورهم هو بالنسبة إلى القسم الآخر 
في الوحود إذ منهم التابع والمتبوع قد انفصلا في الوحود. وسنتكلم على الألف في بابه. 

فزيادة هذه الحروف ونقصائها ينوب مناب ذكر صفات الوجود. 

ويدل على هذا التأويل ما جاء في قصة نوح في سورة"المؤمنون" في وصف اللا بالذين كفروا وبعده 
نسبوا إلى قومه وقالوا في الآية: "بريد أن يَتَفْضَل عَلَيِكُم' وآخرها "فتَربصوا به حي حين". 

فلهم الأمر في قومهم ولا يرون أحدا من البشر فوقهم لقوم "ولو شاء الله لرل مَلائكة" فهؤلاء الطبقة 
العليا يفي الملا 


ثم طبقة أحرى دون هؤلاء يدل عليها ما في قصة نوح أيضا في سورة هود. فإفهم وصفوا بالذين كفروا و 
"بعدها' نسبوا إلى قومه مثل أولئك. وقال هؤلاء في الآية "وما ترى لكم عَلينا من فضل بل تكم 
كاذبين" فهؤلاء حوزوا أن يكون غيرهم من البشر أفضل منهم فإنهم طبقة دون أولئك. 

ثم طبقة أخرى يدل عليها ما في قصة نوح أيضا في الأعراف لم يوصفوا ولم يذكروا تفصيلا فهم بمعى 
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'أشرف" قومه من غير مزيد اعتبار. فهم أحفض الطبقات في اعتبار الملأ. فأرفع طبقة وأظهرها في الوجود 
هم الذين عضدت همزقم. وما في سورة النمل فظاهر بين أفهم أصل المشورة والفتوى لأنهم شووروا في 
أمر سليمان عليه السلام وتعتبر ما لم نذكره.عثل ما ذكرته يحول الله. 

و"كذلك : "بوا الّذِينَ من قبلك"' في سورة إبراهيم. "نبوا الخصع' و "نبوا عظيم' في سورة ص" 
عضدت الممزة لظهور تلك الأنباء وعظمها في الوجود؛ و لكن بالنسبة إلى ما قد وقع مفهوما من خبرها. 
وَلَذلَك ريدت الأل و ذلك عدوا ا عفدت اة هور للق ف الاك بالسبة إن اللكرت: 
وهذه الكلمات جوامع جزئيات. وتعتبر ما لم نذكره بعشل ما "قد" ذكرته بحول الله. 

وإن كان ما قبل الهمزة ساكنا فإن كان الألف مثل: "هباء" وحفاء فلا لا تعضد إلا أن يكون في المع 
ما يقويها مغل "أو لم يكن لَهُم ية أن يُعلمهُ عُلّماء بن إسرائيل" عضدت الهمزة تنبيها على علو درجتهم 
في العلم وظهورهم في الوجود في أرفع طبقة المرجوع إليهم في جزئيات العلم وكلياته ولذلك جعلهم الله 
3 

واختلفت المصاحف في حرف آخر وهو"إِنّما يَخْشْى اللَهَ من عباده العُلمؤا'. 

وكذلك جزاوًا: خمسة أحرف. 

خا الود تجا جواوا الدين تخا يود للد ا 

وفياة "وذلك EE‏ 

وف الشورى: "وَجَراوًا سَيئّة سية مثلها". 

وق اشر "!و ذلك حَراوًا الظالمين'". 

وف الور "ديك ا المحسنين" . 

وني طه: "ولك حزاؤا من ترک" على احتلاف في هذا فهذه الحروف عضدت همزتها لظهورها وظهور 
مصالحها في الوحود لكن بالنسبة إلى تلك الأعمال الى هي "جزاء' عليها وهي حوامع الأصناف من 
يحازي في الدنيا والآحرة ولذلك زيدت الألف بعد الواو في آخر الكلمة. 

وكذلك شركاؤا: حرفان أحدهما في الأنعام "الذي رَحَمكّم أنهم فيكم شركاؤا' عضدت الهمزة لأنهم 
زعموا ذلك وأظهروه في الوجود وبالغوا في التشريك في الملك. وهذا حطاب في مواطن الآخرة يظهر 
للكافرين عيانا باطل ما هم عليه. والحرف الثاني في الشورة"أم لهم شرَكاؤا شَرَعوا لَهُمْ' عضدت الهمزة 
بيانا أن ما أظهروه شركاء لله في الملك مفقود منهم صفة توحب لهم شيعا من ذلك. وهو خطاب في 
موطن الدنيا يظهر منه للمؤمنين باطل ما عليه الكافرون. 

وهاتان الآيتان كافيتان في بيان الحق بحسب الفريقين وبحسب الدارسينس. 
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واختلف في الحرف الذي في سورة القلم فمن عضد الهمزة فللتنبيه على ظهور باطلهم لحم في الدنيا في 
معرض "الإحتجاج"' عليهم ومن لم يعضدها فلأنهم لا يعقلون "إذ لو كانوا يعقلون" ما أشركوا. 
وكذلك أنبؤا: حرفان في الأنعام وفي الشعراء جاء ذكر إتيانهما معا بعد قوله تعالى: "فقد كذبوا" فدل 
على أن هذا الإتيان هو بالفعل في الملك إذ قد أعرضوا على إتيانها بالقول على التفصيل والإجمال كما 
أخبر الله تعالى عنهم في الآيتين. 

وكذلك الضعفؤا: حرفان في إبراهيم ويي المؤمن يتحاجون في موضع ظهور ضعفهم على تفاصيله فهم 
ضعفاء في القول في احتجاجاتمم في الدنيا والآخرة» ضعفاء القوة لا ناصر لهم ولا راحم» ضعفاء العمل إذ 
مواحم لر ولغوا ايه الضعتب في الوتجود, 

وكذلك البلؤا: حرفان في "و" الصافات وقي الدحان عضدت الهمزة لعظم البلاء في الوحود وارتقائه إلى 
أعظم رتبة» إما في الشر بذبح الأنبياء وهم أقرب الأحباءء وإما في الخير بالنجاة منه وظهورا الآيات 
البينات. وكله قد وقع في الوجود. وها أصلان جامعان كما هو" 5ب" مذكور في السورتين. 

وكذلك شفعاؤا: أفرد في الروم: "وم يكن لَّهُم من شركائهم شفعاؤا" و الشفعاء أعظم رتبة يوم القيامة 
حين تظهر الشفاعة بالفعل في الملك الأخروي وذلك مسلوب عن شركائهم. 


وكذلك: "وما دُعاؤا الكافرين' حرف واحد. وهو الدعاء الظاهر في الملك على ألسنتهم وليس في قلويهم 
فم كافرون أبدا بقلوبهم. ألا ترى كيف سألوا الخرنة فقالوا"ادعوا ربكم يُحَقف عَنَا وما من العَذاب". 
وهم مقرون بأن الرسل أتتهم بالبينات وقي ما حاءت به الرسل إليهم أنهم لا ناصر لهم ولا شافع ولا 
راحم إذا دخلوا النار فسؤالهم الخزنة تكذيبهم لما حاءقم به رسلهم فهم في ضلال في الدنيا والآخرة 
كافزوة ا ولو دوا لما وا 
وزيدت الألف تنبيها على ظهور دعائهم باللسان لا بالقلب فإن الذي ظهر باللسان غير ما في القلب 
وتان 
وكذلك: ما تشاؤا أفرد في هود عضدت الهمزة لاهم قصدوا ذلك من حيث الوحود وإن مشيئتهم في 
أعلا رتبة. 
قالوه في مقابلة التحجير عليهم. 
فهذا أصل جامع لحزئيات الحلال والحرام من جهة الإقدام والإحجام بحسب المشيئة والأحكام. 

ا الم 


وكذلك: ابنؤا الله. "قالتة' اليهود والنصارى يريدون أنهم أرفع طبقة في الناس عند الله وأنهم مكرمون 
عنده يغذيهم وينعم عليهم ولا يؤاحذهم بذنب. 
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وكذلك عضدت الهمزة بالياء في أربعة أحرف تنبيها على اختصاص معن الكلمة بظهوره في المع 
الملكوتي. 
منها: في يونس "من تلقائي تفسي” هو التلقاء الخاص الذي يظهر من قبل النفس ورأيها. 
وق النحل: "وإيتاي ذي القربي" هو الإيتاء الخاص الذي بينه. 
وني طه: "وم ءاناىء الليل' هي آناء خاصة ملكوتية غير معينة بالحس. 
وني الشورى: "أو من وَراىء حجاب" هو الوراء الخاص بالملكوت الذي يظهر بالحجاب. 
وهذه حوامع كلمات تندرج تحتها جزئيات. وقد قال بعض المصنفين» إن هذه اآيات زائدة بعد الهمزة 
وهو ضعيف» وجهة "العضد" أول ما. والله أعلم. 
وإن كان الساكن قبل الهمزة غير الألف مثل الخبء وبرىء فإها لا تعضد لأنها مع الألف تحذف في 
الوقف لأنه لا يجتمع ساكنان ولا يتأتى إلقاء حركتها عليه لسقط. وأما مع غير الألف فيتأتى إلقاء 
وأيضا يصح في الألف التطويل فيقوم فيه مقام الحركة: فقد يلتقي لأحل ذلك ساكنان نحو دابة والطامة. 
وف قراءة ورش: "وَمّحياي وأرأيت" وشبه ذلك. 
1 
إذا وقعت الهمزة وسطا 
في الكلمة المفردة أو المركبة 
ونع بالمركبة ما تألفت من كلمتين مثل: أنبائهم. 
وليس السين مع الفعل المستقبل بتركيب لأن السين مختصر من سوف. وسوف كلمة مستقلة لا تركب 
مع الفعل. تقول العرب: سوف أقوم وسوأ قوم وسأقوم. فهي كالحروف العامة فاعلم. 
فإن كان ما قبل الهمزة ألفا عضدت الممزة ودبرها حركة نفسها مثل: "عطآءنا" و "ملائكة" لأا ليست 
في موضع الوقف فتسكن ولا يتأتى إلقاء حركتها على الألف فتثبت لأحل ذلك إلا أن تكون مفتوحة فلا 
تعضد لثلا يجتمع الفان "فهما" لا يجتمعان في الفم فلا يجتمعان في الخط نحو: أبناءهم و "تساءلون به". 
وإن كان ما قبل الهمزة ساكن غير الألف فتعضدن أيضا مثل موئلا عضدت إلا أن تكون مفتوحة فلا 
تعضد مثل: يسألون لأنها لم تعضد مع الألف ال لا يتأتى سقوطها معه بإلقاء حركتها عليه فكيف تعضد 


مع غيره الذي يتأتى سقوطها معه بإلقاء حركتها عليه إلا أن تقوى بالمعيئى مثل: شطئة والنشأة حيث وقع 
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لأنهما على معن الحمزة وهو مبدأ الظهور ف الوجود الحسي فعضدت الحمزة. 

وإن كان ما قبل الهمزة متحركا وهي ساكنة فإِنها تعضد""إذ ليس" ثم موحب لإسقاطها بوحه مثل: 
سولكء إلا أن يكون معن الكلمة أمرا باطنا من عالم الملكوت فتبقى على الأصل ولا تعضد وذلك مثل 
الرءيا ورعياك ورءياي. 

فهذه على حلاف رؤية العين الملكية فإِهها تعضد همزتًا مثل: "ترَوئهُم مثليهم رآي العين'. 

وكذلك: "فادارأئم فيها" هو شيء باطن. قال الله تعالى: "'وَاللَهُ مُخرجٌ ما كنم تكتّمون" ولذلك حذف 
ألفه أيضا. 1 

وإن كانت الهمزة متحركة بعد متحرك فلا يتأتى إسقاها. 

فإن كانت مفتوحة دبرها حركة ما قبلها مثل: "فئتين" لأن حركتها أحت الألف فلو دبرها حركتها لازم 
الألف أن يكون قبلها ضمة أو كسرة وذلك لا يفهم فيقلب واوا أو ياء» فكذلك في الخط. فلذلك دبرها 
دا ا 

ولم تعضد في السيئات لأنما جماعة الدنيات فبعدت عن أصل الملكوتيابت وظهور الثبوتيات. 


وإن كانت اللحمزة المتحركة غير مفتوحة بعد المتحركة وكان بعدها واو الجمع أو ياؤه لم تعضد مثل: 
"يُستهزءون" و "الْمستهزءين" و "تبوءو الدار". 

كما لم تعضد أيضا في مثل النبيئن ما قبلها ساكن لأنها لو عضدت للزم احتماع ثلاث ياءات والكسر 
وثلاث واوات والضم كما ترى في النبيئن وتبوءو. 

ولا ينبغي أن يسقط حرف الأعراب للتخفيف لما فيه من الإخلال بظهور المعئ: فقد سقط عضدها من 
وحه. 


رو 


وق كانت: اللثيدة E GS‏ كر تمر AE‏ واو رك امال AS‏ 
حركة نفسها للزم أن يكون الواو قبله كسرةة فينقلب ياء. 

وإن كانت الحمزة بخلاف ذلك دبرها حركة نفسها مثل: "يكلؤكم" و "سملت" وإغا لا يصح اجتماع 
ثلاث واوات في الخط لأن الواو دليل الوحود الملكي ومدركاته قسمان: جوهر وعرض لا غير» فلا يجتمع 
في العلم ثلاث ظهورات فلا يجتمع في الخط ثلاث واوات. 

ولأن الجوهر والعرض ليسا بقسمين ظاهرين في الوجود الملكي لأن الجوهر لا ينفك عن العرض حسا فلا 
يظهر اثنين فلا يجتمع في الخط واوان في كلمة واحدة على ما نذكره في باب الواو. وإنما لا يصح أيضا 
إحتماع ثلاث ياءات في الخط لأن الياء دليل الوحود الملكوت وهو ثلاث أقسام في الفهم ما يتصور من 
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الجوهر وما يتصور من العرض وما يومن به من خلف علامة في الذهن شعرية فلا يجتمع في الفهم أربع 
بطونات ولأن ما يتصور من العلامة ليس هو ملكوتيا بل هو جبروق نا لم ند ركه فلا تكون الياء دالة 
عليه و إنما يدل عليه علامتها وهي الكسرة الخارحة عنها كما دل على هذا شيء خارج عنه فلا يجتمع في 
العلم ثلاث ياءات فلا يجتمع في الخط فافهم تعلم. 
شا 

في اجتماع همزتين في كلمة واحدة 
فإن كانت الأول متح ر كة والثانية ساكنة فتحقق الأولى وتبدل الثانية "بحرف حركة" ما قبلها. 
فإن اجتمع ألفان حذف أحدهما والأضعف منهما أولى بالحذف وكذلك مثل أو ""وإيتاء» و "معان" 
وء'امن" إلا حرف واحد في سورة قريش: "إيلافهم' "رحلة الشتاء وَالصّيف" لأنه إيلاف تدبير منتقل 
يدلك عليه عمله في الرحلة المضافة للزمانين المختلفين. 
وإن كانت الممزة الأولى مفتوحة والثانية مضمومة أو مكسورة فتحقق الأولى المفتوحة وتبدل المضمومة 
واوا والمكسورة ياء يسقطان في الخط في بعض الحروف مثل ""أا. شهدوا" "أ. لقي الذكر" "أ.تزل علي 
"أبفكا"' و "قالوا أ. ذا" ونحو ذلك. 
ويثبتان في بعض الحروف مثل "قل أو ك" "لأن" الواو فيه بدل من "همزة المتكلم' وهو شيء موجود 
حاضر. فأظهرت الواو في الخط بخلاف الواو في أ. شهدوا وأحواتا لأا بدل من "همزة" الفعل فهى 
ومثل: "وكانوا يقولون أئذا متنا" فرد في الواقعة ثبت فيه بدل الهمزة ظاهرا لأن الخطاب من موطن الآخرة 
وحضورها. ألا ترى كيف أخبر عنهم بماضي الكون فيها فقال تعالى: '"'وكانوا يُقولون أئذا متنا" ولم خبر 
مماضي الكون في غيرها. 
ومثل: "أتتكم لتشهدون' ظهر الحرف المغير على حرف أصلي تنبيها على تحقق ظهور شهادتهم الباطلة في 
الوجود. 
وهي فاا مقر عن أل الشياك "اتا ولذلك قال حال "دن ا 
كذلك فتدبر في أخعواتها حيث وقع "إظهار" ياء الإبدال مثل: "أئن ذْكرم' وغيره أظهرت الياء لظهور 
الذكر وتغييره '"'للغفلة" الي كانت أصلهم. 
وسنتكلم على الياء في بابهاء وإغما هذه بدل من الهمزة. وقد لا تقرأ ياء حضة. 
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وكذلك أئمّة فاه يكتب بالياء عند الجميع لأن أصله أأممة جمع إما» على وزن أفعلة. نقلت كسرة الميم 
إلى الهمزة الساكنة قبلها لارتباط الحرفين باحتماع الطرفين تنبيها على رجوع حكم المأموم إلى الإمام كما 
رحعت غنة الميم إلى خلفها من إمام. فسكنت الميم فأدغمت في الميم في الثانية» وأبدلت الحمزة المسكورة 
ياء حضة لأنه قد لزم عضدها بحرف حركتها وهي ظاهرة في الواحد معضودة وقد انقلب معن الواحد 
للجمع واحتصاص المععئ بجهة الملكوت ظاهر في العلم. 

فافهم. وإن كانت الهمزتان مفتوحتينب فلاتعضد '"'إحداهما" لثلا يجتمع ألفان مثل ''ءأنذ ركهم" "نشم 
تَرَرَعوئة" ونحو ذلك. ولئن أبدلت الثانية ألفا لا يرسم في الخط ألفان. 

فهذا ضابط حكم الهمزة في خط المصحف. 


باب الألف 


اعلم أن الألف على ثلاثة أقسام في الخط: منه ما يكون زائدا. 

ومن ما يكون ناقصا. 

ومنه ما يكون بدلا. 

وهذه الأقسام على أصل الثبوت قي الخط والكلام إنما هو في هذه الثلاثة أقسام في ثلاثة فصول. 


فصل 
في الألف الزائدة 


وهي على ثلاث أضرب: ضرب تزاد من أول الكلمة. 

وضرب تزاد فيه من آخرها. 

وضرب تزاد فيه من وسطها. 

فالضرب الأول الذي تزاد فيه من أول الكلمة. 

هذا يكون باعتبار معن زائد بالنسبة إلى ما قبله في الوجود مثل: "أو لأَذْبَحَنَة' أو "لأاوضعوا خلالك)" 
زيدت الألف تنبيها على أن المؤخر أشد وأثقل في الوحود من المقدم عليه لفظا. فالذبح أشد من العذاب 
و الإيضاع "أشد فسادا'ن من زيادة الخبال. وظهرت الألف في الخط لظهور القسمين في العلم. 
واختلف المصاحف في حرفين: "لا إلى الجحيم' و"لا إلى الله حشّرون". 

فمن رأى أن مرجعهم إلى الجحيم أشد من أكل الزقوم وشرب الحميم وأن محشرهم إلى الله أشد عليهم 
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من موقم أو قتلهم في الدنيا أثبت الألف ومن لم ير ذلك لأنه غيب عنا فلم يستو القسمان في العلم يما 
م يثبته وهو أولى. 

وكذلك "يايئس" "ولا تايفسوا' "نه لا يايئس" "أفلم يايفس" لأن الصبر وانتظار الفر ج ""أحف" من 
"الإياس. والإياس لا يكون في الوجود إلا بعد الصبر والانتظار. 

و الضرب الثاني الذي تزاد فيه من آحر الكلمة. 

هذا يكون باعتبار معن ارج عن الكلمة فحصل في الوحود مثل زيادقها بعد الواو في الأفعال مثل 
"يُرجوا' "ويدعوا' وذلك أن الفعل "أثقل" من الإسم لأن الفعل يستلزم معناه فاعلا بالضرورة فهو جملة 
في الفهم منقسمة قسمين» والاسم مفرد لا يستلزم غيره. فالفعل أزيد من الإسم في الوحود» والواو أثقل 
حروف المد واللين» والضمة أثقل الحركات والمتحرك أثقل من الساكن و كل ذلك حاصل في الوجود 
يجده كل إنسان من نفسه ضرورة. 

وأصل يرجو يرجو اجتمع الفعل والواو والضمة وحركة الواو. فخففت الواو بالسكون لأنها في محل 
الوقف آخر الكلمة. وبقي ثقل الفعل والحرف فزيدت الألف تنبيها على هذا "الثقل" الذي هو للجملة 
بالنسبة إلى الإسم المفرد الذي هو شيء خارج عن الفعل ولازم عن فهم الفعل بعده و في الاعتبار. 
وكلاهما ظاهر في العلم فلذلك زيدت الألف من آخر الكلمة. فإذا كانت الألف تزاد فيه مع الواو الي 
هي لام الفعل فمع الواو الي هي ضمير الفاعلين أولى لأن الكلمة جملة مثل: قالوا وعصوا إلا أن يكون 
الفعل مضارعا وفيه النون علامة الإعراب فيتحصن الواو بالنون الى هي من جملة الفعل إذ هي إعرابه» 
فتصير كلمة واحدة وسطها واو» كالعيون والسكون. 

فإذا دحل ناصب أو جازم مثل: "فإن لم تفعّلوا وَل تفعلوا' ثبت الألف. 

وقد تسقط في مواطن حيث لا يكون ذلك على "الجهة المحسوسة من الفعل بل على أمر باطن في الإدراك 
مثل: "وَين سوا في آياتنا مُعاجزين'" هذا سعي بالباطل ملکوټ لا يصح له ثبوت في الوجود من حيث 
هم "مُعاجزون" فسعيهم باطل في الوحود. وكذلك: "وجاء بسحر عَظيم" و "جاءوا ظلما وَزوراً", 
'وحاءوا أَباهُم عشاء' E‏ قميصه" هذا ابجيء ليس ل من حالة الوجود الملكي 
اا 

وكذلك: "فإن فاءو" و "هو" في بالقلب والاعتقاد. وكذلك "برعو الدارً والأعان" "اختارُوهُما" مسكنا 
لكن لا على الجهة المحسوسة لأنه سوى بين الدار والإبمان» وإنما اختاروهما مسكنا ''لمرضاة" الله تعالى. 
ويدل عليه وصفهم بالايثار مع الخصاصة. فهذا دليل على زحرهم في محسوسات الدنيا. 

وكذالك: ''وباءوا" لأنه رجوع معنوي. 
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وكذلك: "عسى الله أن يَعفوَ عَنهُم' لا يتصور فيه التركيب في الفهم لأنا لا ندركه إنها ت ركيبه وهمي 
شعري. فإن كيف هذا الفعل لا يعلم إذ هو ترك المؤاحذة فحذف ألفه لذلك. 

وكذلك: "وعتو عمُوَاً كبير؟" هذا عتو على الله لذلك وصفهم بالكبر فهو باطن باطل في الوجود. 
وكذلك سقطت من: "وإذا كالوهُم أو وَرَنوهُم يُخسرون" وم تسقط من "وإذا غضبوا هُم يُغفرون" لأن 
"غضبوا' جملة بعدها أحرى والضمير "مؤكد للفاعل" في الجملة الأولى. 

و"كالوهم' جملة واحدة» الضمير جزء منها. وفرقانه ظاهر. 

وكذلك زيدت الألف بعد ال همزة في "كلمتين": "إلي ريد أن بوا" و "ما إن مَفاتحَةُ نوا" تنبيها على 
تفصيل المع ''فإنه' يبوء "بين" من فعل واحد. وتنوء المفاتح بالعصبة فهو نوآن ''للمفاتح' لأنها بثقلها 
أثقلتهم فمالت وأمالتهم. وفيه تذكير بالمناسبة يتوحه به من مفاتح كنوز مال الدنيا المحسوس إلى كنوز 
العلم الي تنوء بالعصبة أولي القوة في بقيتهم إلى ما عند الله في الدار الآخرة من النعيم المقيم. 

وكذلك زيدت الألف بعد الحمزة "المعضودة" بالواو لبيان وقوع المعن على تفاصيله بالنسبة إلى شيء 
حارج عنة كما کر اة فى باب الممرة وة ''كامفال الولو" ريدت الآلف يجد اة العضودة را 
تنبيها على صف البياض والصفاء وبالنسبة إلى ما ليس بمكنون وعلى تفصيل الأفراد. 

يدل عليه قوله تعالى: "كأمثال" وهو على حلاف حال: '"كَأَنهُم لول" "ل" ترد الألف للإجمال وعفاء 
التفضيل: يدل على ذلك قوله تعال: "كانه ولو مككون". 

وكذلك زيدت الألف في الإسم المفتوح المنون علامة على أنه وسط بالنسبة إلى المرفوع والمخفوض وأنه 
كامل التمكن بالنسبة إلى غيره. 

وكذلكة "وتطيون بالله الور اتاو وا لقي" طن مير Se LENO‏ 
واستواء الظاهر والباطن بالنسبة إلى حالة أحرى غير تلك. ولم تزد لتناسب رءوس الآي كما قال قوم. 
a‏ بودي لمشي EE TES‏ 
منهما رأس آية» وثبت الألف في الثاني دون الأول. فلو كان لتناسب رؤوس الآي لثبت في الجميع. 
والضرب الثالث الذي تزاد فيه في وسط الكلمة. 

هذا يكون لمعن في نفس .معن الكلمة ظاهر في الفهم مثل: "وجاىء يُومئذ بجَهتم' زيدت الألف دليلا 
على "أن" هذا انيء هو بصفة من الظهور ينفصل يما عن معهود الجيء. وقد عبر عنه بالماضي» ولا 
يتصور إلا بعلامة من غيره ليس مثله» فيستوي في علمنا ملكها وملكوقا في ذلك امحيء. ويدل على ذلك 


5 
ل ع و 


قوله تعالى في غير هذا الموضع "وَبْرَرت الححَيمُ لمّن يُرى" وقال: "إذا راهم من مكان بُعيد سّمعوا لها 
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عيظاً رفير" فهو على حلاف حال: "وجيء بِالتبيينَ وَالشُهّداء' فإن هذا على معن معروف المثل في 
الدنيا والآحرة. 

ومن تأوله معن البروز في "المحشر" لعظيم حساب الخلق" أثبت الألف فيه أيضا. 

وكذلك: "ولا تقون لشاىء إِنّي فاعل ذلك غداً'. الشيء هنا معدوم وإِنما علمناه من تصور مثله الذي 
لفاوق او نشل 4 اسم مده ون سبي له ر أله کک ار 

وعلى ذلك ثبت له الإسم لا من الجهة الي هو يما معدوم لأنه من تلك الجهة ليس بشيء. فانقسم في 
الإعتبار قسمين والجهة الي هو بما شيء غير الأخرى فزيدت الألف تنبيها على اعتبار المعدوم من جهة 
تقدير الوجود إذ هو موجود في الأذهان حقا معدوم في الأعيان حقا. 

وهذا على حلاف حال الحرف الذي في النحل: "إِنْما قولنا لشيء إذا أَرَّدناهُ أن تقول لَه كن فيكون" لأن 
ات ال 

و وما يرسم في نفوسنا من ذلك بالتوهم هو راحع إلينا حال شعرية كاذبة فنؤمن با معن تسليما لله فيه 
لأنه سبحانه يعلم الأشياء بعلمه لا ياء ونحن إنما نعلم الأشياء بوجودها لا بعلمنا فلا نشبه ولا نعطل. 
وكذلك: "إلى فرعون ومّلائه" زيدت الألف بين اللام والهمزة المعضودة بالياء تنبيها على تفصيل في هذا 
الملا ظاهر في الوجود. وقد جاء ذكر هامان وقارون منهم. وهذا تقسيم ظاهر في الوجود. 

وكذلك زيدت الألف في مائة لأنه في اسم اشتمل الوجود على كثرة مفصلة .مرتبتين آحاد وعشرات. 
وهو تضعيف العشرة عشرة أمثال الذي هو التضعيف الواحد عشرة أمثال إذا علم ذلك بالفعل في الوحود 
وكان حقا لا شك فيه. فالمائة أضعاف الأضعاف للواحد ففيها تفصيل الأضعاف مرتين لذلك زيدت 
الألف في مائتين أيضا تنبيها على المرتبتين في الأضعاف. 

وليس زيادة الألف في مائة للفرق بينها وبين "منة' كما قال قوم لأنه ينعكس بالمائتين إذ لا تلتبس فقد 
وحد الحكم وهو زيادة الألف في المائتين مع تخلف العلة. 


وينتقض قوطم أيضا بفئة فما تلتبس بفيه. فقد وحدت علة الإلتباس وتخلف حكم زيادة الألف للفرق. 
ولا يصح أيضا قول من قال للفرق بينها وبين مية لأن مية لم يأت في القرآن وينعكس قوله بالمائتين 
وينتة ينتعض بفية كما تقدم. 

فصل 


في الألف الناقص من الخط 
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كل ألف تكون في كملة لمعن له تفصيل في الوحود إذا اعتبر ذلك من جهة ملكوتية أو صفة حالية أو 
أمور علوية ما لا يدركه الحس فإن الألف تحذف ف الخط علامة لذلك. 

وإذا اعتبر من حهة ملكية أو صفة حقيقية في العلم و أمور سفلية ثبت الألف. 

واعتبر ذلك في لفظي القرآن والكتاب. فإن القرآن هو تفصيل الآيات الى أحكمت في الكتاب. فالقرآن 
أدن إلينا في الفهم من الكتاب وأظهر في التزيل. 

قال الله تعالى في هود: "الرّ كتابٌ أحكمّت ياه م فصلّت من لَدُن كيم حبر" 

وقال في فصلت: "كتابٌ فصلت آيائه قرءاناً عَرَبياً لقوم بلبوواك وان قار "ايا مشر ونه زا 
قرأناهُ فاتبع ترون" A‏ فى قلط TRE‏ كت ألف الكتاب. 

وقد حذف ألف القرءان في حرفين هو فيهما مرادف للكتاب في الإعتبار. قال الله تعالى في يوسف؛ "إن 
E‏ 

وني الزحرف: "إا جَعَلناةُ قرءاناً عَرَبيا' والضمير في الموضعين ضمير الكتاب المذكور قبله. 

وقال بعد ذلك في كل واحد منهما: "لَعَلَكُم تعقلون" فعربيته هي من الحهة المعقولة. 

وقال في الزحرف: "وإِنْهُ في أم الكتاب آدينا لَعَليّ حكي". 

وكذلك ثبت ألف الكتاب في أربعة أحرف هي مقيدة بأوصاف خصصته من الكتاب الكلي. 

حلا ق. الرغدة "لكل أجل كناب" هذا الكاب هر كناب الآجال فهو أحض:من الكتاب المطلق 
والمضاف إلى إسم الله. a‏ وها تاب مُعلوء" هذا الكتاب هو كتاب 
إهلاك القرى» وهو أحص من كتاب الآحال. ۰ 

وف الكهف: ""واتل ما أوحي إليكَ من كتاب رَبك" هذا الكتاب هو أخمص من الكتاب الذي في قوله 
ا ذا أوحي إليك من الكتابا" لأنه أطلق هذا وقيد ذلك بالإضافة إلى الإسم المضاف إلى معين 
في الوجود. والذي هو أحص أظهر تتريلا. 

وق الغا "تلاك ا كنات نتن" هذا لکا خاد نايعا للقر ان وال ا خاو اا للات 


e 


ج 
ر 


کا ی ا ا و ا 
مع الكتاب الكلي فهو تفصيل "الكتاب الكلي بجوامع '" كليته' 50 

وكذلك حذفت الألف من" بسم الل" تنبيها على علوه في أول رتبة الأسماء وانفراده وأن عنه انفصلت 
الأسماء''فهو كليها' يدلك عليه إضافته إلى اسم الله الذي هو جامع الأسماء كلها وأوها. ولذلك لم يتسم 
بهذا الإسم غير الله. قال الله تعالى: "هل تَعلَمُ لَهُ سما" وسائر أسماء الله ظهرت التسمية يما في المخلوقات» 
فأظهر ألف الإسم معها تنبيها على ظهور التسمية في الوحود. 
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وحذف الألف الذي قبل الهاء من إسم "الل" وأظهرتب الى مع اللام من أوله دلالة على أنه الظاهر من 
حهة التعريف والبيان والباطن من جهة الإدراك والعيان. 

وحذفت الألف الي قبل النون من اسمه "الرّحمن" حيث وقع بيانا لأنا نعلم حقائق تفصيل رحمته في 
الوحود فلا نفرق في علمنا بين الوصف والصفة. وإنما الفرقان في التسمية والإسم لا في معان الأسماء 
المدلول عليها بالتسميةب بل نؤمن ها إيمانا مفوضا في علم حقيقتها إلى الله لا على ما يرتسم في نفوسنا 
بالوهم الكاذب والخيال الشعريء لأنه لا يعلم الله إلا الله فلا ''نشبه" لأنه ليس كمثله '"'شيء" ولا نعطل 
لأنه هو اللطيف الخبير» وهو السميع البصير. فلذلك كتب الإسم على العلم لا على التسميةس. 
وكذلك حذفت ألف كثيرمن أسماء الفاعل مثل: "قادر” و "عالم' وذلك أن هذه الألف زائدة في وسط 
الكلمة فهي لمعن في نفس معن الكلمة. 

فهذه الكلمة ها تفاصيل في معناها إلى وصف وصفة. ولذلك جعل الألف في وسط الكلمة. فما كان 
منها يدرك فرقانه حقا أو كان سفليا كتب بالألف» وما لا ندركه أو كان علويا شريفا يحذف ألفه. 


وكذلك الألف الزائدة في الجموع السالمة والمكسرة. و في مصار بعض الأفعال "مثل القانتات والقانتين' 
والأبرار والجلال والإكرام واحتلاف واستكبر فما كلها وردت لمعن مفصل اشتمل عليه معن تلك 
اللفظة '"فتحذف" حيث يبطن التفصيل وتثبت حيث يظهر. 

وكذلك الألف الزائدة مع النون للمبالغة في الإسم مثل عمران دون الفعل السفلي في الملك "نحو الخسران 
فإن الفعل السفلي قي الملك ثقيل والإسم علوي حفيف وبعض الجموع والمصادر. 

وكذلك ألف الأسماء العجمية مثل إبراهيم وإسماعيل لأنها زائدة لمعن غير ظاهر في اللسان العربي. لأن 
العجمي بالنسبة إلى العربي باطن حفي لا ظهور له فحذف ألفه. 

وقد تكون الصفة ملكوتية روحانية وتعتبر من جهة مرتبة سفلى ملكية هي أظهر ف الاسم فيثبت الألف 
كالأوات و الطاب والعذاك و آم کت من ا 

وقد تكون ملكية حسمانية وتعتبر من جهة مرتبة عليا ملكوتية هي أظهر في الإسم وتحذف الألف 
كامحراب ولأحل هذا التداحل يغمض ذلك فيحتاج إلى تدبر وفهم. 

ومنه ما يكون ظاهر الفرقان كالأحير والأشرار يحذف من الأول دون الثاني. 

ومنه ما يخفى '"' كالفراش" و "يطعمون العام" فالفراش محذوف والطعام ثابت ووهما واحد وهما جسمان 
اا" 


محسوس في حالة التشبيه إذ حعل جزءا من صفة المشبه به من حيث هو منفرش مبثوث لا من حيث هو 
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جد 

وأما في الطعام فهو المحسوس الذي يعطي للمحتاحين و كذلك: '"' وَطعامُ و 5 الكتاب حل لك 
وطعامکم حل لَهُم". 

ثبت الألف في الأول لأنه سفلي بالنسبة إلى طعامنا لمكان التشديد عليهم فيه» وحذف من الثاني لأنه 
علوي بالنسبة إلى طعامهم كعلو ملتنا على ملتهم. 

كذلك: '"'كانا يأكلان العام" حذوف لعلو هذا الطعام. 

وكذلك "وغلقت الأبواب" غلقت فيه التكثير في العمل فيدخل فيه أيضا ما ليس بمحسوس من أبواب 
الإعتصام فحذف الألف من ذلك ويدل عليه '"وَاستَبّقا الباب... وألفيا سَيدَها لدا الباب". 

فأفرد الباب المحسوس من تلك الأبواب. 

للف" ES‏ نوق كما عن لحي عات NE‏ 

و "مفتحة لهم الأبواب" ملكية من حيث هي هم فثببت الألف. 

و"قيل ادخلوا أبواب جهنم" ثابت لأا من جهة دحوم محسوسة سفلية. 

"كذا": "لها سَبعَة أبواب" من حيث حصرها العدد في الوجود ملكية؛ فثبت الألف. 

وكذلك "الجراد" و "الضفاد ع" الأول ثابت هو الذي في الواحدة المحسوسة, والثاني محذوف لأنه ليس في 
ا 

والجمع هنا ملكوت من حيث هو آية. 

وكذلك "أن تُبَدلَ أمنالكي" حذف ألف أمثال لأنها أمثال كلية لم يتعين منها للفهم جهة التماثل فيها. 

و "كأمثال الولو" ثابت الألف تعين للفهم جهة التماثل وهو في البياض والصفاء. 

كذلك: "يضرب الله للناس أمثالَهُ" حذف للعموم. 

"انط ROO NE BES‏ عسيه مقصيلة OE‏ لسرا 
لاما غير مفصلة باطنة. 

وكذلك: "فإذا فخ في الصور تَمَحمَة واحدة وَحُملّت الأرضٌ والجبال فدكتا دكة واحدة". الواحد الأولى 
محذوفة الألف لأنها روحانية لا تعلم إلا إماناء والثانية ثابتة لأا حسمانية تتصور من أمثالها من الحزئي. 
A ga E,‏ برعي Nb a‏ 
كذلك: "القاضية" ملكوتية و "مالي" ملكي محسوس. فحذف الأول وثبت الثاني. 
E,‏ ت وَجُنوده"' حذف لأنه الإسم. 

0رقتل داوودُ جالوت" ثابت لأنه بحسم محسوس. 
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وک "لجان" هو و لأنه وكرت تسرف واعد الف كه الصاعك وهر "كن سيان 
َبّي” فمن أثبت الألف فلأن هذا تتريه من مقام الإسلام وحضرة الأحسام وصدر به محاوبة للكفار في 
موطن الرد والإنكار. ومن أسقط فلعلو "حال" المصطفى صلى الله عليه وسلم لا يشغله عن الحضور بقابه 
في الملكوت الخطاب في الملك. 


وهذا أولى الوجهين. 


وكذلك: "لقد كَفَرَ الْدِينَ قالوا إن اللّهَ ثالث تلان" ثبت ألف "ثالث" لأنهم جعلوه أحد ثلاثة مفصلة 
فنبت الألف علامة لإظهارهم التفصيل في "الإله' تعالى الله عن قوهم. وحذف ألف "تلان" لأنإسم العدد 
الواحد من حيث هو "جل" واحدة وذلك فيه أحلى من التفصيل. 

کل "وما مق 9 إلهة وحن" خدت الت خو ال وتيف فاا اا ر ى ملك 
تعالى عن أن تعرف صفته بإحاطة الإدراك واحد في ملكه تزه بوحدة أسمائه عن الإعتضاد و "الإشراك" 
لیس لسواه و جود إلا بيه" الذي أعطى کل شيع اة هَدئ"'. هذا من جهة إدراكنا. 

وأما من جهة ما هي عليه الصفة في نفسها فلا ندرك ذلك بل نسلم علمه إلى الله. فحذف الألف مثل 
"نا واه اك له الت N‏ 

وكذلك أل ف "الإثنين': إن كانت التثنية اللازمة ظاهرة يثبت الألف مثل: "قال" و "إن كوبا" و "لا 
e, E‏ و "اثنان" و 

وإن كانت غير ظاهرة في العلم حذف مثل: "قال رَجُلان" و "تكذبان". 

وک و ا الى النذاء ى اة احرف ارهن اور ا 
الساحر" "ايها الثقلان" إشارة إلى معن الإنتهاء إلى غاية ليس وراءها في الفهم رتبة تد النداء إليها و 
"تنبيها' على الإقتصار والإقتصاد من حالم والرحوع إلى ما ينبغي. فقوله تعالى: "وثُوبوا إلى الله جميعا' 
يدل على أنهم كل المؤمنين على العموم والإستغراق فيهم. 

وقوله تعالى حكاية عن قول فرعون: "إن هَذا لساحرٌ علي" . 

وقول فرعون أيضا: "ته لَكبرَكُمُ الذي عَلمَكُمُ السحر” يدل على عظم علمه عندهم ليس فوقه أحد. 
وقول الله تعالى: '"سكفرغ لَكُم أَيّها التقَلانا"'. 

فإقامة الوصف مقام الموصوف يدل على عظم الصفة الملكية فما تتضمن جميع الصفات الملكوتية 
والحبروتية. 

فليس بعدها رتبة أظهر في الفهم و على ما ينبغي لهم "من الرحو ع" إلى اعتبار آلاء الله في بيان النعم 
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ليشكروا وبيان النقم ليحذروا. 
وكذلك حذفت الألف الي حاءت لمد الصوت بالحرف في النداء أو الإشارة مثل: "يا قوم" "يا عباذ" لأنما 
زائدة التوصيل بين المرتبتين. و 1لك أمر باطن ليس بصفة محسوسة في الوحود. 
فصل 
في الألف المنقلبة عن الياء أو الواو 


اعلم أن هذه الألف تكتب في مواضع على موافقة اللفظ وتكتب في مواضع على موافقة الأصل و "'تحذف 
في مواضع. 

فما كتبت بالألف على اللفظ في أي كلمة كان فإنّه يدل على أن إستواء قسمي الوجود في معن تلك 
الكلمة ظاهر الفهم في الإدراك. 

وما كتب بالواو على الأصل في أي كلمة كان فإنه يدل على أن اعتبار المعيى من جهة قسم الملك من 
الوحه أظهر في الإدراك من استواء قسمي الوحود في ذلك المعين. 

وما كتب بالياء على الأصل فإنه يدل على أن اعتبار المع من جهة قسم الملكوت من الوجود أظهر في 
الإدراك من استواء قسمي الوحود في ذلك المعنىز وما حذف ولم يكتب فلحفاء أصله وتفصيله في 
الإدراك والله أعلم. 

فمن ذلك: ثمانية أحرف كتبت بالواو على الأصل حيث تكون مفردة عامة. فإن احتصت بإضافة أو 
خحصوص معن كتبت على اللفظ. وهذه الثمانية أحرف هي جوامع قواعد الشريعة ومفاتح أبواب العلم 
وضروب الفقه. 

فأولها: "الصلاة' وهي طهارة البدن الباطن والظاهر وهي قاعدة "الدين" ومفتاح ذكر رب العالمين. قال 
لله تعالى: "أقم الصّلاة لذكري" فتشتمل على أبواب الطهارات والتقديس وأنواع النزاهات والتسبيح 
وهن جامعة لأصول وفروع "وأحكام' مرتبطة بالموجودات وبالأحياء والأموات. 

فاعتبار الصلاة فيه اعتبار "جميع" أجزاء "العا "٣‏ فالصلاة كبيرة ""ولذكر الله أكبر". 

والحرف الثاني: "الرّكاة' وهي النماء والبر كة الباطنة والظاهرة. وهي قاعدة النجاح» ومفتاح الأرباح. 
قال اله تعالى: "من ا الذي يقر الله قرضا خسنا فيضاعفة له وله اجر كرع" عمل على آبواب 
الحلال وأنواع الطيبات وهي أصل في الأموال حامع لوحوه المكاسب والاستفادات بالحرث والتجارة 
وغيرهما ولأقسام الصدقات والمغانم وغير ذلك. 
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والحرف الثالث: الربوا وهو الزيادة الظاهر والباطن» وهي قاعدة الأمان ومفتاح التقوى. قال الله تعالى: 
"ايها الڏينَ ءامنوا اتقوا الله وَذّروا ما قي من الربوا إن كنم مُوْمنِينَ فان لّم تفعلوا فأذنوا ببحرب من الله 
و وک على وا رام وأنوايع ات وورب اا رفي تقيض الر كوف ال ا 
تعالى: "يمحن اللَهُ الربا وبري الصّدّقات والله ل" واجتنابه أصل في التصرفات المالية. ويرجع حاصله فيها 
إلى حنسين: ربا الفضل وربا النسيئة. ولذلك زيدت الألف فيه بعد الواو علامة على أنه جامع '"'لحذين" 
القسمين في الملك بالنسبة إلى قسم الملكوت. 

وقد حاء حرف واحد بغير واو في سورة الروم: "وما َائيثُمِ من ربا لتربوا في" لأن هذا الحرف ليس هو 
العام الكلي» لأن الكلي منفي في حكم الله عليه بالتحريم. وقي نفي "الكل نفي" جميع جزئياته فهو يعم 
حزئيائته في باب النفي. فإذا أتوا منها شيئا نقضوا الكلية وبطل العموم في الوحود بفعلهم لخروج ما أتوا 
منه. ونفي عموم الحكم ثابت أبدا. 

واجتمع فيما أتوا النقيضان: النفي الحكمي والإثبات الفعلي. وليس يلزم من نفي الكلي إثبات الجزئي 
أصلا إنما يلزم نفيه قطعا. هكذا هي حقيقة الحكم. فليزم منه أن ما أتوا من ربا منفي في حكم الله. 
وكذلك يلزم في حقيقة الحكم من إثبات الحزئي إثبات الكلي بالضرورة. فما أتوا من زكوة تضمن " كلية 
في حكم الله وكليه يتضمن كليه" وهلم جرا إلى ما لا فاية له. ويدلك عليه قوله تعالى: "وما نيتم من 
ربا لتربوا في أموال الناس فلا يربوا عند الله وما ءايم من ركاة تريدون وجه الله فأولعك هُم المضعفون" 
فلهذا كتب في هذه الآية الربا بالألف والزكاة بالواو. فافهم. 

والحرف الرابع: الحياة وهي ''باطنة وظاهرة' وهي قاعدة النفوس ومفتاح البقاء والخلود. قال الله تعالى: 
و القصاص ادا رميات 

فتشتمل على أبواب النكاح والولادة والرضاع والقصاصا والذبائح والصيد في البر والبحر والجهاد والعبيد 
والوصايا و"المواريث" وغير ذلك. 

والحرف الخامس: النجاة وهي ""باطنة وظاهرةس"' وهي قاعدة الطاعات ومفتاح السعادات. قال الله تعالى 
حكاية عن المؤمن: "وياقوم ما لي أدعوكم إلى التجاة وتدعوتتي إلى النار" فهو أصل يشتمل على أبواب 
المنجيات وأنواع المهلكات في الحياة وبعد المماة وعلى أقسام البينات والمواعظ والآيات. 

والحرف السادس: الغداوة وهي باطنة وظاهرة قاعدة الأزمان ومفتاح الحركات والأكوان ومبدأ تصرفات 
الإنسان يعلم ذلك بالعيان. قال الله تعالى: "وَاصبر تفسّك مَع الذينَ يَدعونَ ربمم بالعٌداة والعشئ يُريدون 
وَحهَهُ ولا تعد عَيناكَ عَنهُم ريد زيئة الحياة الدُنيا' وهي مشتقة من الغدو فتشتمل على أبواب الأعمال 
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للدنيا والآحرة واحتلاف الأزمنة والأيام. فيرحع إليها أوقات الزراعة والفلاحة واحتناء الفواكه والثمار 
واقتناء الأقوات وت ركيب الأدوية واختيار الأغذية وضروب الأسفار و ركوب البحار» وجميع ما يتصرف 
فيه بالليل والنهار. فإن الناس إنما يبتدئون التصرف في ذلك كله من الغداة. 

الع كن قلاات المنة: "أن اغدوا على حَرنکم إن كنم صار مين" . 

والحرف السابع: المشكاة "وهي باطنة وظاهرة" وهي قاعدة الحداية ومفتاح الولاية. قال الله تعالى في الآية: 
"يهدي اللَهُ لنوره من يَشاء' فمثلها يشتمل على مدارك العقول وأحكام الوجود ومعارف الملك والملكوت 
ومعارج الأفكار من الدلائل والآثار إلى ما غاب عن العيان ولا تقارنه الأزمان ولا تقاسم الأذهان» وعلى 
ضروب الدلائل والبرهان وإقامة القسط بالميزان وصريح الإبمان. فيندرج فيه كل العلوم وما شاء الحي 
القيوم. 

والحرف الثامن: مناة: وهي ظاهرة وباطنة. هي قاعدة الضلال ومفتاح الشرك والإضلال قال الله تعالى في 


الآية "'وَمّناةَ الثالثة الأحرى" ووصفها بوصفين: أحدهما يدل على تكثيرهم الإله فمن "مثن» ومن" مثلث 
وغير ذلك. 


والثاني يدل على الإحتلاف والتغاير: فمن معطل» ومن مشبه» ومن بحسم ومن مولد تعالى الله عن ذلك 
علوا كبيرا وما وراء هذين الوصفين فيها باطل. "وَاللَهُ يقول الحَقَّ وَهُوَ يمدي السّبيل" يدلك على ذلك 
قوله تعالى في السورة: "إن يتبعون إلا الظَنّ وما تهوى الأنفس ولد جاءَهُمٌ من رَبهم المدى". 

وقد جمعت هذه الأحرف الي تكتب بالواو في كلام فقلت: بمداية مثل المشكاة وإقام الصلاة بالعشي 
الغداة وإيتاء الزكاة وإحتناب الربا ومناة تحصل للعبد النجاة وطيب الحياة. 

امل له 

وظهور الواو في الخط يدل على أن معاني هذه الحروف ظاهرة في الإدراك من جهة إعتبار الملك. 
وبطون الألف يدل على أن مساواة قسمي الوجود في المعئى باطن في الإدراك فافهم. 

وكذلك كل كلمة ثلاثية لامها في اللفظ ألف فإنه إن كان أصلها الياء كتب بالياء لأن معناها يكون أبدا 
من جهة قسم الملكوت أظهر في الإدراك من استواء القسمين فيه. 

وإن كان أصلها الواو كتبت بالألف لأن معناها يكون أبدا من جهة استواء القسمين ظاهرا في الإدراك 
مثلك رمى ودعا. فالياء من رمى تدل على أن معناه من جهة قسم الملكوت أظهر في الإدراك. وأن 
إستواء القسمين فيه باطن في الإدراك. والألف من دعا تدل على أن استواء قسمي الوجود في معن الدعاء 
ظاهر في الإدراك وأن حصوصوه بقسم الملك منه باطن في الإدراك وإنما انقلب لأحل الغيبة. فإن الحضور 
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أصل و الغيبة حال عارضة وهذا ترد الفعل إلى نفسك الي هي حاضرة. فإن ظهر الحرف بالياء فأصله 
الياء. وإن ظهر بالواو فأصله الواو. 

وقد تكون كلمة من ذوات "الواو أو الياء' ويكون معناها من حهة استواء القسمين ظاهرا في الإدراك 
وقي تلك الكلمة بعينها يكون الأصل من جهة الملكوت أظهر في العلم فكتبت بالياء مثل حرفين كتبا 
بالياء على الأصل وهما: "ما كدب الفؤادٌ ما رَأَى" و "ما زاغ البَصَرُ وما طَغى" فتأكدت في شهود الحق 
كما دل عليه حرف التحقيق والقسم "قد رأى" فهذان الحرفان على غير حال رؤية الأبصار مثل: "فلّما 
رَعا قميصّة". "فما رَءا أيديهم لا تصل إليه تكرّهُم" فإغهما من جهة أصل معناها ملكوتية و من جهة 
المشاهدة الحسية هي ملكية فاستبوى معناها في قسمين الوحود للإدراك فثبت الألف» فيجتمع ألفان» 
فيحذف الآحر لأنه لا يجتمع ألفان في الفم فلا يجتمعان في الخط كما ذكرناه قبل. 

ومثل أحرف كتبت بالياء وأصلها الواو وهي: "والأرض بعد ذَلكَ دّحاها" وذلك أن دحو الأرض 
وطحوها باطن لم ندركه حساحين الأثر لأنه قبل كوننا منها. فهو ملكوتي. وضحى الشمس كلي غير 
مختص بجزئي معين. وكذلك تلو القمر ليس ما نحس إذ نحس تلو كل واحد منهما الآخر فهو معتبر من 
جهة ملكوتية. فجهة الملكوت في هذه الأحرف في هذه المواضع بعينها أظهر في الإدراك. 

ومثل: "إا لَمّا طَغا الما؟' كتب بالألف فظهور الألف فيه يدل على استواء قسمي الوجود في معناه فهو 
على حلاف حال فرعون "إلى فرعون إِنْهُ طَغى" لأن هذا يعتبر من جهة نفسه ومن جهة أفعاله وجهة 
النفس الباطن أظهر في الإدراك. 

ومثل الزنا فإنه ملكي للمباشر ملكوتي لغيره. فاستوى معناه في قسمي الوحود وبطن في الفهم احتصاصه 
بالملكوت الذي هو أصله الياء وملكي من حيث ألفيا فيه سيدها عيانا. فاستوى معناه في القسمين فكتب 
بالألف فهو بخلاف "لدى الحناحر كاظمين'" لأنه باطن. 

وما زاد على الثلاثي ما كان اعتبار معناه من جهة قسم الملكوت أظهر في الإدراك من استواء القسمين 
في معناه فإنه يكتب بالياء وإن كان أصله الواو مثل: أعطى وأوصى ومصفى "واصطفاه' والتورية. وما 
کان اعفار اد ن جه اموم القن فيه اهر فاته يكلب الأ لق ا ف یا به امارد مخ عن 
مَوتها . 

وسور نكن "لم اوبوت نيا رايع لأن ملكه وملكوته سواء في معناه فإنه حطاب الله تعالى 
وإخباره عن ملكه. وذلك لا يختلف فيه القسمان. فهو على حلاف الحرف الذي في طه: ""فإن لَه حَهَتَم 
لا يموت فيها ولا يحي" كتب بالياء لأنه ملكو حيث أخبروا به فرعون في موطن "الدنيا وهو" صفة 


اخخروية. 
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وكل كلمة يكون عينها ألفا في اللفظ منقلبا عن ياء أو عن واوء فمنها ما يكتب بالألف لأن انقلابما يدل 
على أن معى الكملة من جهة الملك الظاهر يتضمن كليها الملكوت الباطن» فيجتمع على معناها قسما 
الوحود معا. مثل: الباب ومختال من الأسماء فأصلها: "بوب" و" مختيلط وكل واحد منهما يتضمن معناه 
قسمي الوجود معا. 

ومثل: قال وكاد أطاع وأذاعوا من الأفعال. فإن الفعل الماضي يدل على على تحقق المعى فيتضمن مصدره 
ويستلزم فاعله الضرورة» وقد يخفى معن الكلمة عن الإدراك فيحذف الحرف رأسا سواء كان عينا أو 
لاماء من ثلاثة أحرف كانت الكلمة أو من أكثر مثل "مكاناً عَليا' حذف لأنه ملكون علوي بخلاف: 
"مكاناً ضيقا"' ثبت لأنه ملكي سافل. 

ومثل: "فمن بع هداي" هو من جهة إضافته إلى ضمير الرب حفي أصله الملكوق» ومن جهة اتباعه 
استوى فيه اتباع قسمي الوحود الملكي والملكوت» ومن جهة المداية هما معا باطنان فحذف الحرف رأسا. 
ومثل: "أم السّماء بناها' هو حفي الملكوت "رفع سمكها فسواها" ظاهر الملكوت. 

ومثل "قرادوهٌم رَمَّقا' حذف لأنه فعل حفي باطن من فاعل حفي هو الحن. فأحفي ألفه لأحل ذلك. 

و مثل: "فأشارت إليه' هو فعل لا يدري كيفه فإنه إشارة فهموا منها أنما قالت لهم: كلموه. ولذلك 
قالوا: "كيف تكلم مّن كان في الّهد صي" . 

ومثل: "وَالْدَينَ استجابوا لرّبهم وأقاموا الصّلاة' حذف ألف الفعل لأنه جاء بلفظ الماضيء ومعناه 
الحصول والتحقق على العموم والإطلاق في كل الأزمان فيندرج تحته حزئيات الأزمان. فهو كلي ملكون 
الإعتبار. فاعلمه. وفيما ذكرته كفاية في التنبيه للطالب النبيه. 


باب الواو 
اعلم أن الواو في الخط على قسمين: قسم زائد وقسم ناقص. 
فصل 
في الواو الزائد في الخط 


وذلك يدل على ظهور معن الكلمة في الوجود في أعلى طبقة وأعظم رتبة مثل: ا الفاسقين'"2 
"سأوريكم آياقي" زيدت الواو تنبيها على ظهور ذلك بالفعل للعيان أكمل ما يكون. ويدل على هذا أن 


الآايتين جاءتا للتهديد والوعيد. 
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وكذلك أولي أولو» وأولات. زيدت الواو بعد الهمزة لقوة المعى وعلوه في الوجود على معن أصحاب 
فإن في أولي معن الصحبة زيادة التمليك والولاية عليه. 

وكذلك زيدت في "اولك" و"أولائك"' لأنه جمع مبهم يظهر منه معن الكثرة الحاضرة في الوحود. وليس 
الواو للفرق بينه وبين "إليك” كما قال قوم لأنه قول منقوض بأولاء. فافهم. 

وكذلاك ار الى جردت لفطل اللمرة تجا ونا عليه واب "الهمزة". 


فصل 
في الواو الناقصة من الخط 


وذلك علامة على التخفيف وموازاة العلم كما قد ذكرنا. فإذا احتمع واوان والضم فتحذف د 
تكون عمدة في الكلمة وتبقى قى الي هي عمدة ثابتة» سواء كانت الكلمة فعلا مثل: '" ليسكوا حو كار 
صفة مثل: "لوده" و "يوس" و "الغاوون". 

أو مها مثل "داوو" إلا أن يقري كل واحد منهما فيتيعان جيعا مغل "يوو" قإن الواو الأول تنوب عن 
حرفين لأحل الإدغام» فقويت في الكلمة» والواو الثانية ضمير الفاعلين» فثبتا جميعا. 

وكذلك سقطت من أربعة أفعال دلالة على "سرعة وقوع' الفعل ويسارته على الفاعل وشدة قبول 
"المنفعل للتأثر به" في الوحود مثل سدع الزّبانية” فيه سرعة الفعل وسرعة إحابة الزبانية وقوة البطش. 
وهو وعيد عظيم ذكر مبدؤه وحذف آخره. ويدل على هذا قوله تعالى: وما ا إلا واحدة كلمح 
وكذلك: "ومح الله الباطل" حذف منه الواو علامة على سرعة الحو وقبول الباطل له بسرعة. يدل على 
هذا قوله تعالى "إن الباطل كان رَهوقا' eT‏ معطوفا على "يح" الذي قبله لأنه ظهر مع "يم" 
اسم الفاعل. وعطف على الفعل ما بعده وهو: "يحق الحق". 

وكذلك: ويد اسان بالشر دعَاءءُ 0 حذف الواو يذل على أنه '" ويسهل" عليه ويسارع فيه كما 
يعمل في الخير. وإتيان الشر إليه من حهة ذاته أقرب إليه من الخير. 

وكذلك: "يوم يَدعٌ' حذف الواو لسرعة الدعاء وسرعة الإجابة. 

وهذه الأفعال الأربعة مباد لمعان ''وراءها' لم تذكر. فحذف الواو يدل على كل ما ذلك. 


باب الياء 
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اعلم أن الياء في الخط على قسمين: قسم زائد وقسم ناقص كقسمي الواو. 

فصل 

في الياء الزائدة 

وذلك علامة احتصاص ملكون مثل: ''والسماء بنيناها بأييد" كتب بياءين فرقا بين الأيد الذي هي القوة 
وبين أيدي جمع يد. 
ولا شك أن القوة الي بى الله بما السماء أحق بالثبوت في الوجود من الأيدي فزيدت الياء لاغتصاص 
اللفظة بالمعن الأظهر في الإدراك الملكوي في الوجود. 
وكذلك زيدت بعد الهمزة في حرفين: "أفائن مات" "أفائن مت" وذلك لأن موته مقطوع به والشرط لا 
يكون في المقطوع به ولا ما رتب على الشرط هو جوابه لأن موته لا يلزم منه لود غيره ولا رحوعه عن 
الحق. 
فتقديره: أهم الخالدون إن مت. 
فاللفظ للاستفهام والربط» والمععى لللإنكار والنفي. فزيدت الياء لخصةص هذا المعن الظاهر للفهم الباطن 
في اللفظ. 
وكذلك زيدت بعد الهمزة في آخر الكلمة في حرف واحد في الأنعام: "من تَبَإاى المرسَلين" تنبيها على أا 
أنباء باعتبار أخبار باعتبار. وهي ملكوتية ظاهرة. 
كذلك: "بأبيكم المفتون" كتبت بياءين تخصيصا لهم بالصفة وحصول ذلك وتحققه في الوحود. فإفهم هم 
المفتونون دونه. فانفصل حرف أي بياءين لصحة هذا الفرق بينه وبينهم قطعا لكنه ''باطن" فهو فهو 
وإنغا جاء اللفظ بالإبمام على أسلوب الحاملة في الكلام والإمهال لهم ليقع التدبر والتذكار» كما جاء وَإنًا 
أو إياكم لَعَلى هُدئ أو في ضَلال مين" ومعلوم انا على هدى وهم في ضلال. 

فصل 


في الياء الناقصة في الخط 
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وهى ضربان: ضرب محذوف في الخط» ثابت في التلاوة. 

وضرب محذوف فيهما. 

فالضرب الأول: المحذوف ف الخط دون اللفظ. 

هو باعتبار ملكو باطن. وهذا الضرب قسمان: ما هو ضمير المتكلم» وما هو لام" الكلمة . 

فالقسم الأول: إذا كانت الياء ضمير المتكلم مثل: "فكيف كان عذابي ونذر" ثبتت الأولى لأنه فعل 
ملکی» وحذفت الثانية لأنه فعل ملكوي. 

وكذلك: "فما عاتن الله خيرٌ ممّا آتاك" حذفت الياء في الخط باعتبار ما آتاه الله من العلم و النبوة والخير 
فهو المؤتى الملكوت الذي من قبيل الآخرة في ضمنه الجسماني الذي للدنيا لأن الجسمان فإن والملكوتي 
ثابت. 

و ا ی للق نه عا امورل غيب اک ی ميذلك عليه ا هال ما لسن 
لك به علم" فهو على غير حال "فلا الي عن شيء حَنَ أحدث لَكَ منهُ ذكر' لأن هذا سؤال عن 
حوادث الملك في مقام المشاهدة مثل؛ حرق السفينة» وقتل الغلام» وإقام الجدار. 

E 0‏ دَعوَةَ الداع إذا دَعان" فحذف الضمير في الخط دلالة على الدعاء الذي من 
وكذلك: "فقل اسلمت وهي لله وَمّن تعن" هو الإتباع العلمي في دين الله وطريق الآخرة. يدل على 
ذلك قوله: "أسلّمت وحهي لله" فهو على غير حال: "فاتبعوني يُحببِكُمُ الل" فإن هذا في الأعمال الظاهرة 
بالجوارح المقصود يما وجه الله وطاعته. 

وكذلك: "لمن حاف مَقامي وحاف وعيد" ثبت الياء في المقام لاعتبار ا لمعن من جهة الملك» وحذفت في 
الوعيد لاعتباره ملكوتيا. فخاف المقام من جهة ما ظهر للأبصار» وخاف الوعيد من جهة إيمانه بالأخبار. 
وكذلك: ان أحرتي إلى يوم القيامّ؟' هو التأخير بالمؤاحذة لا التأخير الحسي» فهو على حير حال: "لولا 
ا الج ا ها اهن جين ف الذي الط اهر در 

وكذلك: "وقل عَسى أن يهدين رَبّي لأَقَرّب من هَذا رَشدا' سياق الكلام في أمور محسوسة, والهداية فيه 
ملكو تيقس» وقد هداه الله في قصة الغار وهو في العدد ثاني انين حين حر ج بدينه عن قومه بأقرب من 
طريق أهل الكهف حين خرجوا بدينهم عن قومهم وعددهم على ما قص الله علينا فيه. وهذه الهداية على 
غير بخال .ها قال موسي عليه السلام عسی ری أن يُهديئّي يواد لش '" كما E E RE‏ 
مدين في عام الملك. يدل عليه قول الله تعالى: "وَلّما ترجه تلقاء مدي" . 

ترف "قن اق جنا قلي يا 


- 
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وكذلك: "ألا تَتبعَنَ" هو في طريق الهداية لا في مسير موسى إلى ربه. يدلك عليه: "أفَصيت أمري" . 
ول يأمره بالمسير الحسي إنما أمره بخلفه في قومه ويصلح. فهذا على غير حال قول هارون: "فاتبعون 
وأطيعوا أمري" وهو لا أمر له إلا الحسي. 

وكذلك: "فكيف كان كير" حيث وقع لأن النكير يتعين من جهة الملكوت لا من جهة أثره المحسوس» 
فإن أثره قد انقضى» وأخبر الله عنه بالفعل الماضي. والنكير اسم ثابت في الأزمان كلها. ففيه التنبيه على 
أنه كما أحذ أولئك يأحذ غيرهم. 

وكذلك: "إنْي حاف أن يُكَذْبون" حاف موسى عليه السلام أن يكذبوه فيما جاءهم به من عند الل 
وأن يكون سبب ذلك من قبله من جهة إفهامه لهم بالوحي» فإنه عليه السلام كان عالي البيان فإنه كليم 
الرحمان. فبلاغته لا تصل إليها أفهامهم» فيصير إفصاحه العلي عند فهمهم الدن عقدة عليهم في اللسان 
تحتاج إلى ترجمان يقول لينا ويفصح لمم بينا. 

فإن يقع بعد ذلك تكذيب فيكون من عند أنفسهم ليس من قبل موسى فيه شيء. وبذلك تتم حجة الله 
عليهم. 

وكذلك: "إن كدت ردي" هو الإرداء الأحروي الملكون. 

وكذلك: "أن ترجمون" ليس هو الرجم بالحجارة» إنما هو ما يرمونه به من كتانهم وأباطيلهم الي هو ميزه 
عنها. 

وكذلك: "فْحَقَ وعيد" هو الأحروي الملكوت و "من يَخَافُ وعيد" هو الأحروي الملكوت. 

وكذلك: "فيقول رَبي أكرّمّر'". "رب أَهائن" هذا الإنسان يعتبر متزلته عند الله في الملكوت ما يبتليه به الله 
في الدنيا. وهذا من الإنسان حطأء لأن الله يبتلي الصاح والطالح لتمام حجته على خلقة: "ليُهلكَ من 
والقسم الثاني من الضرب الأول: إذا كانت الياء لام الكلمة سواء كانت في الإسم أو في الفعل مثل: 
"أحيب دَعرَةَ الداع إذا دَعان" تنبيها على الداعي المخلص لله الذي قلبه وغمايته في دعائه في الملكوت 
والدار الآحرة لا في الدنيا. 

وكذلك: "الداع إلى شيء را ملكو سر عا الا عر 

وكذلك: "يوم يَأت لا تكلم نفس" هو إتيان ملكوتي في الآحرة» آخره متصل بما وراءه من الغيب. 
وكذلك: المهتد هو الحدي الملكوت المتصل .ما وراءه وفوقه ثما بطن عنه. 

وكذلك: "والبا' حذف لأنه على غير حال الحاضر المشاهد. وقد جعله الله هما سواء. 
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وكذلك: "كالجواب" من حيث التشبيه فإنه ملكو إذ هو صفة نفسية لا ظهور لما في الإدراك الملكي. 
وكذا يوم الثلاق" و "اا" كلاهما ملكوق أخروي. 

وكذلك: "والليل إذا يسر" هو السري الملكوت الذي يستدل عليه بآخره من جهة الإنقضاء و .سير 
النجوم. 

وكذلك: "الصّخرٌ بالواد" يعتبر من جهة ملكوتية وهو اتصاله ما ذكر من حوب الصخر وبناء المباني 
وعمارته يهم لا من جهة كونه محسوسا ملكياء فهو مثل "ذات العماذ" في الاعتبار. 

وكذلك "ومن آياته الجوار في البحر كالأعلام' تعتبر من جهة هي آية يدل ملكها على ملكوتا. فآخرها 
في الإعتبار يتصل بالملكوت. ويدل عليه قوله تعالى؛ "إن يَشَأْ يُسكن الريح فَيَظلَانَ رواكد عَلى ظهره'. 
وكذلك حذفت ياء الفعل من ييى إذا انفرد وثبت في الضمير مثل: "من يُحبي العظام وهي رميم قل 
يُحييها' لأن حياة البواطن أظهر في العلم من حياة الظاهر وأقوى في الإدراك. 

والضرب الثاني الذي تسقط فيه الياء في الخط والتلاوة فهو باعتبار غيبه عن باب الإدراك جملة واتصاله 
بالإسلام لله في مقام الإحسان. 

وهذا الضرب قسمان أيضا: منه ضمير المتكلم ومنه لام الفعل. 

فالقسم الأول: إن كانت الياء ضمير المتكلم, فإا: إن كانت للعبد فهو الغائب» وإن كانت للرب فالغيبة 
للمذكور معها فإن العبد هو الغائب عن الإدراك في ذلك كله فهو في هذا المقام مسلم مؤمن بالغيب 
مكتف بالدلائل والآثار فيقتصر في الخنط لأحل ذلك على نون الوقاية والكسرة وفيه من جهة الخطاب به 
الحوالة على الإستدلال بالآيات دون تعرض لصفات الذات. ولا كان الغرض من آي القرآن جهة 
الإستدلال والإعتبار بالآثار وضرب الأمثال دون التعرض لصفة الذات كما قال تعالى: "ويُحَذ ركم الله 
نفسّه' وقال الله تعالى: "فلا ضربوا لله الأمثال إن الله يعم وَأشّم لا تَعلّمون" كان الحذف في خواتم الآي 
كثيرا مثل: "فائقون"» "فارهّبون" "وما َلّقَتُ الحنّ والإنس إلا ليعبدون ما ريد منهُم من رزق وما أريدُ 
أن يُطعمون" وهذا كثير جدا. وكذلك ضمير العبد مثل: "إن يردن الم" ال 
الرحمن» إنما علمه بها تسليما وإيمانا برهانيا عن الدلائل والآثار من مقتضى اسمه العزيز الغفار. 

وكذللك قولة شال :ى العقودة "فاد عسوا التانَ واخشون : 

"الئاس" كل لا يدل على ناس بأعيافهم ولا موصوفين بصفة فهم كل ولا يعلم الكل من حيث هو كل بل 
من حيث أثر البعض في الإدراك. ولا يعلم الكلي إلا من حيث أثر الجزئي في الإدراك. 

والخشية هنا كلية لشيء غير معلوم الحقيقة. فوحب أن يكون الله أحق بذلك فإنه حق وإن لم نحط به 
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علما كما أمر سبحانه بذلك ولا يخشى غيره لأنه توهم كاذب. فهذا الحرف على غير حال ما في البقرة. 
قال تعالى فيها: "فلا تَحَشُوهُم وَاحشون" ضمير الجمع يعود على الذين ظلموا من الناس فهو بعض لا 
كل ظهروا في الملك بالظلم. فالخشية هنا جزئية. فأمر الله سبحانه أن يخشى من جهة ما ظهر كما يحب 
ذلك حهة ما ستر فإنه سبحانه عزيز ذو انتقام. 

وكذلك حذفت الياء من : "فبشر عباد الذين يُستَمعون" و "قل يا عباد ل اموا" موا طا وله 
عليه السلام على الخصوص. فقد توجه الخطاب إليه في فهمنا و غاب العباد كلهم عن علم ذلك. فهم 
غائبون عن شهود هذا الخطاب لا يعلمونه إلا بواسطة الرسول صلى الله عليه وسلم فهو على غير حال ما 
في قوله تعالى: "يا عباد لا موف عَلَيكُمُ اليُومَ ولا اشم تحرّنون' و هذا حطاب لهم في يوم الآخرة يفهم 
وثبت حرف النداء» فإنه أفهمهم نداءه الأخروي في موطن الدنيا في يوم ظهورهم بعد عدمهم وفي محل 
أعمالهم إلى حضورهم يوم ظهورهم الأحروي بعد موتهم في محل جزائهم. 

وكذلك: "يا عبادي الْذيّنَ أسرّفوا" ثبت الضمير وحرف النداء في الخط فإنه دعاهم من مقام إسلامهم 
وحضرة أعماهم إلى مقام إحسافهم وحضرة آماهم. 

وكذلك "يا عبادى الذين اموا" في العنكبوت ثبت الضمير وحرف النداء. فإنه دعاهم من حضرقم في 
مقام يمانم إلى حضرتمم في مقام إحسافم إلى ما لا يعلم من الزيادة بعد الحسئ. 

وكذلك سقطت في الدعاء مثل: "رب اغفر لي" وذلك أن من مقتضى هذا الإسم العزيز بدأ التكوسي وبه 
قوامه. فهو أول اسم لنا أثره في الوحودن. فحذفت الياء علامة لعدم الإحاطة به عند التوجه إليه ' لغيبنا' 
ن غو لارا ودف عرف الد أنه اموت إلا مق انتم قال ال واا سالك عياف عق 
ا دعو الداع إذا دَعان" . 

وكذلك "وقيله يا رب إن مَولاء' أثبت حرف النداء لأنه دعا ربه من رتبة حضوره معهم في مقام الملك 
نول "رن كوول" و امس دون سوه SUAS x SSE gE‏ وريه سادق 
إسلامه. 

وكذلك في مثل: "ياقوم" دلالة على أنه حارج عنهم في حطابه كما هو ظاهر في الإدراك وإن كان 
متصلا بهم في النسبة الرابطة بينهم في الوحود المعلومة من الدلائل والآثار. 


والقسم الثاني: إذا كانت الياء لام الكلمة في الفعل وقي الإسم فما تسقط حيث يكون معن الكلمة من 
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مبدئه الظاهر شيئا بعد شيء إلى ملكوته الباطن إلى ما لا يدرك منه إلا إعانا وتسليما فيكون حذف الياء 
منبها على ذلك وأنه لم يكمل اعتباره في الظاهر من ذلك الخطاب بحسب غرض الخطاب مثل: "وَسّوفَ 
يؤت الله الؤمنين أحراً عَظيماً' "ما شتهيه الأنفس ولذ الأعين' وقد ابتدأ ذلك لهم في الدنيا متصلا 
بالآحرة» كذلك إلى ما لا عين رأت ولا أذن جمعت ولا حطر على قلب بشر. 

وكذلك: "وإن الله هاد الْذِينَ منوا" حذفت لأنه يهديهم عا نصب في الدنيا من الدلائل والعبر إلى 
الصراط المستقيم برفع درجاتهم في هدايته إلى حيث لا إلى غاية. قال تعالى: "وَلَدَينا ميد" . 

وكذلك: "وماأنت بهاد عن ضلالتهم" في الروم. هذه الحداية هي الكلية على التفصيل والتوالي الي ترقي 
العبد في هدايته من الآثار إلى ما لا يد ركه العيان ليس ذلك للرسول عليه السلام بالنسبة إلى العيان ويدل 
على ذلك قوله تعالى قبلها: "فانظر إلى آثار رَحة الله كيف يَحبي الأرض بعد مُوتها" الآية. فهذا النظر 
وهال لاك AOS E ME ES‏ مايا من لقن الا 

فهذا الحرف على غير حال الحرف الذي في النمل قال فيه: "وما انت بهادى العُمي عن ضَلالَتَهم" ينبت 
الياء وهي مثل تلك الآية في التلاوة. 

ومعيئن هذه الحداية هي الكلية العامة على التفصيل والإجمال وحصول الكمال. يدلك على ذلك قوله 

تعالى: "فت وکل على الله إِنْكَ عَلى الحق المبين" . 

وكذلك: " بالواد ا و"الواد ا مالين وال الل رمقاي ا اد :و الخ 
منهما إلى الحال يما ذاهبا إلى ما لا يحيط بعلمه إلا الله. 

وكذلك: "واد التمل' هو موضع لإبتداء سّماع الخطاب من أحفض الخلق وهو النملة إلى أعلاهُم وهو 
المدهد والطير. ومن ظاهر الإنس وباطن الجن إلى قول العفريت» إلى قول الذي عنده علم من الكتاب» 
إلى ما وراء ذلك من هداية '"الكتاب" إلى مقام الإسلام لله رب العالمين. 

وكذلك: "وله الجوار النشّآت في البحر كالأعلام' سقطت الياء تنبيها على أنما لله من حين إنشائها بعد 
ا تفع نإل ا و ا کی ولك له لهذ جورم للد لق 
والأمر. 

وكذلك: "الموار الكتّس" حذفت الياء تنبيها على أنما تحري من محل اتصافها منها بالحناس إلى محل 
اتصافها بالكناس. وذلك يفهمنا منها أنها اتصفت بالخناس عن حركة تقدمت. فالوصف بالجواري الظاهر 
يفهم منه وصف بالجواري في الباطن. وهذا الظاهر مبدأ نفهمه. فالنجوم الجارية داحل تحت معن الكلمة. 
وكذلك كل جار. وينبه ذلك على أن خروجنا للدنيا حناس عن الآخرة وأن رجوعنا إليها حرى وأن 


إقامتنا كما كناس» فافهم. فكذلك يوم الدنيا حنس من يوم الآخرة وهو يجري إليه ويكنس فيه بعد ذلك. 
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ويوم الآخرة هو جامع الأيام وميقات الأكوان الظاهرة مع الأزمان. ولأحل هذه المعاني في هذه الكلمة 
حذفت لاماتما وصلت .ما أضيفت إليه أو وصفت به في اللفظ وإن كان منفصلا في العلم وفي الخط. فإن 
الإنفصال يؤل إلى الإتصال. وكل مفترق يعود إلى إحتماع» وذلك من آية الحشر والنشر. 

فض 
ويلتحق بهذا القسم من جهة المعئ حرف النون الذي هو لام فعل يكون فإنه يحذف في بعض الكلمة 
تنبيها على صغر مبدأ الشيء وحقارته» وأن منه ينشأ ويزيد إلى ما لا يحيط بعلمه "إلا الل" مثل: "ألم َك 
نطف" حذفت النون تنبيها على مهانة مبداً الإنسان وصغر قدره "بحسب ما يدرك" هو من نفسه ثم يترقى 
في أطوار التكوين "فإذا هُو محَصيمٌ مُبِين" فهو حين كان نطفة كان ناقص الكون. 
كذلك كل "رتب" ينتهي إليها كونه هي ناقصة الكون بالنسبة إلى ما بعدها. 
فالوحود "الدنيوي" كله ناقص الكون عن كون الآخرة» كما قال تعالى: "إن الدارَ الأَحرَة لهي الحيوان 
لو كانوا ا 
وكذلك: "ون تك حَستة يُضاعفها" حذفت النون تنبيها على أا وإن كانت صغيرة المقدار حقيرة في 
الإعتبار فإن الله يربيها ويضاعفها إلى ما لا يعمله سواه. 


وكذلك: "إن تك مثقال حَبّة من حَردّل" حذف النون لأن هذا المثقال"أصغر مقدارا" وأحقره في الإعتبار 
منه الإبتداء إلى القنطار. فإذا كان ذلك الذي لا حطر له عندنا يأ به الله» فما ظنك بأكبر من ذلك» هو 
رل ل كلك ایک رلک ااا جام الرمتل عن أب شي داق الان الذي هر أفل .هنذا 
فيه وأصغره وأضعفه وأحقره وهو الحسن إلى العقل إلى الذكر. ورقوهم من أحفض رتبة وأحقرها وهي 
الجهل إلى أرفع درجة في العلم والإدراك وهي اليقين. 

وهذا على غير حال الحرف الذي في قوله تعالى: "ألم ككن آیان تُتلى عَلیک" فإن کون تلاوة الآيات قد 
كمل كونه وتم. 

كذلك: "ألم تكن أرض الله واسعة' هذا قد تم كونه. 

كذلك "لم يکن الین كفروا م من اهل الكتاب" الآية. 

هذا قد تم كوم غير منفكين إلى تلك الغاة الي جعل اله هم؛ وهي محيء البينة. 

وكذلك: "فلم يك ينفْعُهُم إعائهم لَمّا رأوا بَأسّنا'. انتفى عن يكافهم مبدأ الإنتفاع وأقله فانتفى لأحل 
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ذلك كله. فحذف اللامات في هذه الكلمة دليل على هذه البدايات وعدم النهايات. وظهر من ذلك أن 
هذه الحروف يختلف حالما في الخط بحسب اختلاف أحوال معان كلماتا في العلم لا في اللفظ. وفيها 
التنبيه على العوالم ومراتب الوجود والمقامات. 

والله يقول الحق وهو يهدي السبيل وهو حسبنا ونعم الوكيل. 


باب مد التاءات وقبضها 


وهذا جاء في الإسم المفرد المضاف الذي فيه علامة التأنيث. 

وذلك أن هذه الأسماء لما كانت يلازمها الفعل صارت تعتبر اعتبارين: أحدهما من حيث هي أسماء 
وصفات. فهذا تقبض فيه التاء. 

والثاني من حيث يكون مقتضاها فعلا وأثرا ظاهرا في الوجود. فهذا تمد فيه التاء كما تمد في: قالت: 
وحقت. و"جهة" الفعل والأثر ملكية ظاهرة» وجهة الإسم والصفة ملكوتية باطنة. 

فمن ذلك: "الرحمة" مدت في سبعة مواضع للعلة ال ذكرت. يدل عليه ما حاء في أحدها: "إن زرحت 
و 

فوصفها على التذكير فهو الفعل. وكذلك: "فانظر إلى آثار رَحمّت الله. والأثر هو بالفعل ضرورة. 

ومن ذلك: "النعمة' مدت في أحد عشر موضعا. أحدها في سورة إبراهيم: "وإن تَعُدوا نعمت الله لا 
تُحصوها"' الآية. فهذه معن الحاصلة بالفعل في الوحود. يدلك عليه قوله تعالى: "إن الإنسان لَظَلومٌ كفار" 
فهذه نعمة متصلة بالظلوم "الكفار" في تترلها وقال تعالى في سورة النحل: "وَإِن تُعدوا نعمّة الله لا 
تُحصوها" وهذه قبضت تاؤها لأنها عع الإسم. يدلك عليه قوله تعالى: "إن الله لعفو رَحِيء' هة ا 
وصلت من الرب الغفور فهي ملكوتية حتمها باسمه عز وجل و ختم الأولى باسم الإنسان. 

ومن ذلك: "الكلمة" قد مدت في موضعين. 

أحدهما في الأعراف: "رمت كلمة رَبك الحسين على بتيه إسرائيل" هو ماتم هم في الوجود بالفعل الذي 
أظهره لهم في ملكه. 

وف هود: "وكمّت كلمّة رَبك لأملاأن حَهنم منَ اللحنّة والناس أجمعين" "هو ما م" لهم في الوحود 
الأحروي بالفعل الذي ظهر دليله في الملك» وهو الاحتلاف وتمامها. وهو أن لما ماية تظهر في الوجود 
بالفعل فمدت التاء. 

ومن ذلك: "السنة' مدت في خمسة مواضع حيث تكون .معن الإهلاك والانتقام الذي ظهر في الوحود. 


- 


أحدها في الأنفال: "فقد مَضّت سنت الأولين" يدل على أنما للإنتقام قوله تعالى قبلهاك "إن يَنتَهُوا يُغفر 
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لَهُم ما قد سلف" الآية. وبعدها: "وقاتلوهٌم حَيَ لا تكون فتنة". 

وف فاطر: "فهّل يُنظرون إلا ست الأولين فلن جد لست الله تبديلا ون جد لنت الله تحويلا' 
يدلك على أنها كلها .معن الإنتقام قله ساك فا و ی الک ا ا و ها 
وق المومن فلم بك يتفه لما رأوا بأستاا سنت الله الى قد خلت ق عباده" . 


م سس 


فإذا كانت السنة .معن الشريعة والطريقة المتبعة فهي ملكوتية معن الإسم تقبض تاؤها كما في الأحزاب: 
1 س 


سنّة الله في الْذينَ حَلُوا من قبل" فهذه معن حكم الله و" شرع" فيهم. 


واكزلاكة "سُئة من قد أرسّلنا قبلّكَ من رُسُلنا' فهذه فدى الشريعة والطزيقة المتبعة. 

و من ذلك "بَقيّتْ الل" فرد مدت تاؤه لأنه معي ما يبقى في أموالهم من الربح المحسوس. لأن الخطاب إما 
هو فيها من جهة الملك. 

ومن ذلك "فطرَت الل" فرد وصفها الله بأكما فطر الناس عليها فهي فعل حصل في الوحود كما جاء: كل 
مولود يولد على الفطرة.. الحديث. 

ومن ذلك: "قرت عَين لي وك" فرد مدت تاؤه لأنه ععن الفعل. إذ هو خبر عن موسى وهو موجود 
حاضر في الملك. وذلك على غير حال: "قرَة أعيّر'' فإن هذا الحرف هو يمع الإسم وهو ملكون إذ هو 
شرا د 

و من ذلك ""'مَعصيت الرسول" مدت في موضعين في سورة المحادلة لأن معناها الفعل إذ تقديرها: لا 
تتناحوا بأن تعصوا الرسول ونفس هذا النجوى الواقع منهم في الوحود هو فعل معصية لوقوع النهي عنه. 
ومن ذلك: "اللعو"" مدت في موضعين: في آية المباهلة وق آية اللعان» وكوهما .معي الفعل ظاهر. 

ومن ذلك: "الشَجَرَة' مدت في موضع واحد: "إن شّجَرَت الرّقوم طَعامٌ الأثيم" فهذه معن الفعل اللازم 
لما وهو تزقمها بالأكل و يدلك عليه قوله تعالى: "في البُطون" فهذه صفة فعل كما قال تعالى في الواقعة: 
"مإ ابيا لفاوق اكيراك لأكلون من شر من زقوم". فهذا الحرف على غير حال الذي في قوله 
تعالى: "ذلك حير أم شَجَرَة الرقو ل" فان هذه وا بأنها فتنة للظالمين» وأا شجرة تخرج في أصل 
الجحيم فهي جلية للإسم. فلذلك قبضت تاؤها. 

ومن ذلك: "ابت" مدت تاؤها في موضع واحد في الواقعة: "وجنات عيم" يدل على أا بمعى فعل التنعم 
بالنعيم اقترانها بالروح والريحان. وتأحرت عنهما وهما من الجنة. فهذه جنة خاصة بالمنعم بما. 

وأما: "من وَرَنّة جنّة النَعيم' و "أن يدُل جَنَة نَعيم' فإن هذا معن الإسم الكلي. 

ولم تمد "تصلية جحي لأنما اسم ما يفعل بالمكذب في الآحرة "أحبرنا الله بذلك. فالمومن يعمله تصديقا 
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يا" ولاتعده الفعل أيذا اق الدنااولة ى التعرة قال ان "وتادق E E‏ ابدنه أصعات الثارا أن 
قد وَحَدنا ما وَعَدَنا رَيُنا حَقاً فل وَحَدتُم ما وعد ربكم حَقَا قالوا نَع" فكلمة العذاب إنما حقت على 
الكافرين هم الذين يجدون ذلك بالفعل. وما المؤمن فلا يحد منها إلا الإسم دون الفعل. 

والخطاب إنما هو "للمؤمن" فلذلك كانت "تصليّة حَحيم" .معن الإسم في حق المؤمن. وإن كانت مع 
الفعل في حق الكافر "فهي" على خلاف "جنة" نعيم فإنما يجده المؤمن بالفعل. 

وكذلك "جيم" ما لم تمدن تاؤه فهو ععئ الإسم مثل: "زّهرَة الحياة الدّنيا" و "'صبعْة الل" ب 
CTE‏ لقتعاو المي" "كال سمي 

e‏ ورف "نا" ربوا افك Nes‏ اواو رودن اشرق اي 

ول يضف فى القرآن ولن إل "والنا" ووصق به اشم الول الا عيسى واه غاا اا ا ا 
النصارى فيهما أنهما""إِلان" فنبه سبحانه بإضافتهما للولادة على حهة حدوثهما بعد عدمهما حن أخبر 
اله قال ف رط بضفةالاضافة دوق اوضر ف قال تعالى؟ رحا ابن مر رامآ خا علو 
إلاهيته أكثر من أمه. 

كما نه اث تغال على حاجميها وتر أحواحها فى ال رة به اها حدق الیش قال تال كانا 
يأكلان الطعام' . 

ومن ذلك: "يا أبت" مدت تاؤه لأنه اسم النسبة المأخوذة من فعل الأبوين وهو فعل التربية والتغذية و هي 
جهة فعل وأثر ظاهر. 

ومن ذلك: "امرَأة' هي في القرآن في سبعة مواضع وهن: مس من النساء: "مرت عمران" و "امرأت 
اريز" و "امرأت فرعون" و "امرأة نوح" و "مرت لوط". 

كلها ممدودة التاء حيث وقعت تنبيها على فعل التبعل واحبة وشدة المواصلة والمخالطة والإئتلاف في 
الوجود الحسوس. 

وأربع منهن منفصلات في بواطن أمرهن عن بعولتهن بأعمالهن. 

وواحدة خاصة هي الي واصلت بعلها ظاهرا وباطنا وهي: امرأت عمران فجعل الله لها بذلك ذرية 
وأكرمها بذلك وفضلها على نساء العالمين كما قص علينا في كتابه. 


وواحد من الأرعبة انفصلت بباطنها عن بعلها طاعة لله وتوكلا عليه وخوفا منه فنجاها وأكرمها وهي: 
امرأة فرعون. 
واثنان منهن انفصلتا بباطنهما عن أزواجهما كفرا بالله فأهلكهما الله ودمرهما و م ينتفعا بالوصلة الظاهرة 
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مع أا أقر وصلة بأفضل أحباب الله كما لم يضر فرعون وصلها الظاهر بأحبث عبيد الله. 

وواحدة انفصلت عن بعلها بالباطن اتباعا للهوى وشهوة نفسها فلم تبلغ من ذلك مرادها مع تمكنها من 
الدنيا واستيلائها عما مالت إليه بحديها وهو في بيتها وقبضتها فلم يغن ذلك عنها شيئا. 

وقوتما يما وعزتها إنما أتت لحا من بعلها العزيز. ولم ينفعها ذلك في الوصول إلى إرادقها مع عظيم كيدها. 
كما لم يضر يوسف عليه السلام ما امتحن به منها ونجاه الله من السجن ومكن له في الأرض» وجعل من 
شأنه ما قص عليناء وذلك بطاعته لربه. فلا سعادة إلا بطاعة الله ولا شقاوة إلا .معصية الله واعتماد 
النفوس على الحيل جهالة والعمل ما بطالة. 

فهذه كلها عبر واقعة بالفعل في الوحود من شأن كل امرأة منهن. فلذلك مدت تاءاقن. فافهم والله أعلم. 


باب الوصل والحجز 


اعلم أن الموصول في الوحود توصل كلمته في الخط كما توصل حروف الكلمة الواحدة والمفصول مع 
في الوحود يفصل في الخط كما تفصل كلمة عن كلمة. 

فمن لك "نما" ركس الحمزة كله موضول إلا حرف ومن "إن ما توعدوان لأت فصل خرف 
التوكيد لأن حرف "ما" يقع على مفصل فمنه خير موعود به لأهل الخير» ومنه شر موعود به لأهل الشر 
فمعئ "ما" مفصول في الوجود والعلم. 

ومن ذلك "إِنّما' بفتح الهمزة كلها موصول إلا حرفان. 

اون ما يدعون من دونه هُوَ الباطل" "ون ما يدعون من دونه الباطل" وقع الفصل عن حرف التوكيد 
إذ ليس لدعوى غير الله فعل في الوجود إنما وصلها في العدم والنفي. 

ويدلك عليه قوله تعالى عن المؤمن: "لا جرم ألما تدعوتتي إليه ليس لَّهُ دَعووّة في الذنيا ولا في الأخرة" . 
فوصل آنا في النفي وفصل في الإثبات لانفصاله عن دعوة الحق. 

وى ذلك "كليا" قله غوصو ل ا ات اق ل ا ار واا 
فما ردوا إليه ليس شيئا واحدا في الوحود بل أنواع مختلفة في الوحود وصفة ردهم ليست واحدة بل 
متنوعة فانفصل ما لأنه لعموم شيء مفصل في الوحود. 

وف سورة إبراهيم: "وآتاكم من كل ما سَألقُمُوه" فحرف ما وقع على أنواع مفصلة في الوجود. 

وق قد أقلدة "كل ما چا أمة رسُولها کو 

والأمم مختلفة في الوحود فحرف "ما" وقع على تفاصيل موجودة ففصل: وهذا على حلاف حال الحرف 
الذي قال فيه تعالى: "كلما جاءَهُّم رسول بما لا تهوى أَنفْسُهُم فريقاً كذبوا وَقريقاً يُقتلون" فإن هؤلاء 
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هم بنو إسرائيل أمة واحدة. يدلك عليه قوله تعالى: "فلم تقثلون أنبياء الله من قبل إن كسم مُؤْمنين" 
والحاضرون على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم لم يباشروا قتل الأنبياء من قبل إنما باشره آباؤهم, 
لكن مذهبهم في ذلك واحد ورأيهم فيه سواء. فحرف "ما" إنما شمل تفاصيل الزمان. وهو تفصيل لا 
مفصل له في الوحود إلا بالعرض والتوهم» لا بالحس. فوصلت كل لإتصال الأزمنة في الوحود وتلازم 
أفرادها المتوهمة. 

ولك "كلما رزقوا منها من تمر رزقاً قالوا' هذا موصول لأن حرف "ما" جاء لتعميم الأزمنة. ولا 
تفصيل فيها في الوحود. عادر زاحو و تلت یا دك وأوا به مُتَشابها"' ومن ذلك: "أا" 
موصول حيث تكون "ما" غير مختلفة الأقسام في الفعل الذي بعدها مثل: "اما يوه" "فأيما ا 
ايها تقفوا أحذوا' "أيتما ورا در كك الوت 

فهذه كلها لم تخرج عن الأين الملكي» وهو متصل حسا و لم يختلف فيه الفعل الذي مع ما . 

ويفصل "أي" حيث تكون "ما" مختلفىة الأقسام في الوصف الذي بعدها مثل: "أي ما كتُم تعبدون' 
و ما قفو إلا بحَبل من الله وَحَبلٍ مّنَ الناس". 

فهذه وأمثاها أينات بعضها ملكي» وبعضها ملكوي» وبعضها غير معلوم فهو مفصول في الوجود. 
ومن ذلك: "بسّما' موصول ثلاثة أحرف: اثنان في البقرة: "مها اروا به اف سما امرك 
به إعائكم إن كم مُومنين" وف الأعراف: "يعسّما حلفتمون من بعدي" فحرف "ما" ليس فيه تفصيل 
لأنه معن واحد في الوحود من جهة كونه باطلا مذموما. فهو على حلاف حال ما في العقود: "وتّرى 
كثيراً منهُم يُسارعونٌ في الإثم والحدوان وأكلهم السّحت لبس ما كانوا يُعملون" فحرف ما "مشتمل" 
على الأقسام الثلاثة المذكورة قبله. 

وكذلك: "بعس ما قَدَمَت لَهُم أَنفسه' حرف "ما" مفصول لأنه يشمل ما بعده من الأقسامر ومن 
ذلك: "يوم هُم على النار يُفْتّدون" "يوم هُم بارزون" حرنفان فصل الضمير فيهما لأنه مبتدأ. وأضيف 
اليوم إلى الجملة المنفصلة عنه. 

"وَيومَهُم الذي فيه يُصعقون' و "يُومَهُم الذي يوعدون" وصل الضمير لأنه مفرد فهو جزء الكلمة المركبة 
من اليوم المضاف والضمير المضاف إليه. 

ومن ذلك: "في ما محجوز في أحد عشر حرفا. 

أحدها في البقرة: "في ما فعَلنَ في أَنفْسهنَ من مَعروف" حرف "ما" يقع على حرف واحد من أنواع 
تنفصل ها المعروف في الوحود على البدلية أو على الجمع. يدل على ذلك تنكير المعروف ودخول حرف 
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التبعيض عليه. فهو حنس مقسم. وحرف "ما" واقع على كل واحد منها على البدلية أو على الجمع كما 
دک 

وأما قوله تعالى: "قلا ناح عَليكم فيما فعَلَنَ في أنفسهنٌ با معروف" فهذا موصول لأن "ما" واقعة على 
شيء واحد غير مفصل. يدلك عليه وصفه بالمعروف و المعرفة. 

وكذلك: "في ما اشتَهّت أَنفْسُهُم خالدون" هو مفصول لأن شهوات النفوس مختلفة مفصلة في الوجود. 
وكذلك فتدبر في سائرها. فافهم. 

ومن ذلك: "لكي لا" موصول في ثلائة أحرف وسائرها منفصل. وإِنّما توصل حيث يكون حرف النفي 
دحل على مع كلي فيوصل لأن نفي الكل نفي لجميع جزئياته. فعلة نفيه هي علة نفي أجزائه. وليس 
للكلي المنفي أفراد في الوحود و إنما ذلك فيه بالتوهم الكاذب والخيال الشعري وتفصيل حيث يكون 
حرف النفي دحل على حزئي. فإن نفي الحزئي لا يفهم منه نفي الكلي فلا تكون علته علته. 

في الم "لگ عم من بعد علم ين" 

وني الأحزاب: "لكيلا يكون عي ب 

وق اديك للا تاسوا': 

فهذه هي الموصولة وهي على حلاف حال: "لكي لا يُعلمَّ بعد علم شيئ" في النحل لأن الظرف في هذا 
قياض اا وهر ا لفان کر ری کر ع ر طقل وا ا عن عل 
اة "إنا كاقل ن أهلنا مشففي" اص الظروف قزق الذئيا فيها كانوا معفقينعخاصة: 

وقال تعالى عنهم: "إنا کنا من قبل دعو له هو الب الرَحيم" فهذا الظرف عام لدعائهم ذلك في الدنيا 
والآخرة ولم يختص المظروف ب "قبل" في الدنيا. 

وكذلك: "لكي لا يكون عَلى المومنينَ حَرَجٌّ في زواج أدعيائهم إذا قضوا منهّنَ وَطَرا" فهذا المنفي هو 
حرج مقيد بظرفين. 

وكذلك: "كي لا يكون دُولَة بين الأغنياء منك" فهذا النفي هو كون "ما أفاء اله على رَسوله من أهل 
ا وا وى ا ن رهد افر كر 

و من ذلك: "هُم' ونحوه من المضمرات توصل ولا تفصل مثل: حسبهم وعنكم لأن الضمير يدل على 
جملة المسمى من غير تفصيل فالإضمار حال لا صفة وجود فلا يلزمها التقسيم الوحودي إلا الومي 
الشعري. والخط إنما يرسم على العلم الحق. 

ومن ذلك: "مال" أربعة أحرف محجوزة وذلك أن اللام وصلة إضافية فقطعت حيث تقطع الإضافة في 


الوجود. 
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فأوكا ف سورة النساء ''قمال مَؤلاء القوم". "هؤلاؤء القوم المشار إليهم في الآية هم الفريق الذين نافقوا 
من القنوم الذي قل ف كرا أيديكم وأفيهوا الصّلاة' قطعوا وصل السيئة بالحسنة في الإضافة إلى الله 
رفو استيع كن ار E‏ والله قد وصل ذلك وأمر به في قوله: "قل كل من عند الل" 
فقطعوا في الوجود ما أمر الله به أن يوصل بقطع لام وصلهم في الخط علامة لذلك وفيه تنبيه على أن الله 
يقطع وصلهم بالمؤمنين وذلك في يوم الفصل. "يوم قول الُنافقون وَالُنافقات للذّينَ أمنوا انظرونا تقبس 
من نوركم". 

والثاق في سورة الكهف: "ويقولون يا وَيلتنا مال هنا الكتاب لا يغادر صَغْيرَةٌ ولا كبيرة' هؤلاء قطعوا 
بزعمهم وصل جعل "الموع' لحم بوصل إحصاء الكتاب وعدم مغادرته لشيء من أعمالهم في إضافتها إلى 
الله. 

فلذلك ينكرون على الكتاب في الآخرة. ودليل ذلك ظاهر من سياق خبرهم في تلك الآيات من الكهف. 
والثالك قي سورة الفزقانة "وقالوا مال هذا ال سول يا كل العام فطعو ا و صل الرسالة بأ كل الطعام: 
فأنكروا فقطعوا قوهم: "هذا الآسول" عن اعتقادهم أنه رسول فقطع "اللام' علامة لذلك. 

والرابع في المعارج: "فمال الّذَينَ كفروا قبَلَّكَ مُهطعين" هؤلاء الكفار تفرقوا جماعات مختلفات كما يدل 
عليه قولحم: "عن اليّمِين وعَن الشمال عَزيز". وقطعوا وصلهم في قلويهم محمد صلى الله عليه وسلم. 
فقطع الله طمعهم في دخول الحنة. ولذلك قطعت اللام علامة عليه. 

ومن ذلك: ابن أمّ في الأعراف مفصول على الأصل وف طه: "يابئؤمٌ' موصول. وذلك علامة تعريف لمعى 
لطيف. وهو أنه لما أحذ موسى برأس أحيه اعتذر له فناداه من قرب على الأصل الظاهر في الوحوه. ولا 
تمادى ناداه بحرف النداء ينبهه لبعده عنه في الحال لا في المكان مؤكدا لوصلة الرحم بينهما بالرباط فلذلك 
وصل في الخط. ويدلك عليه نصب اليم ليجمعهما الإسم بالتعميم. 

ومن ذلك ستة أحرف لا توصل هما بعدها وهي: الألف و الواو والدال والذال والراء والزاي لأنها 
علامات لانفصالات وفايات. وسائر الحروف توصل ف الكلمة الواحدة. 

فصل من ذلك في حروف الإذغام: "عن ما توا عن" فرد أظهر فيه النون وقطع عن الوصلء لأنّ معن 
"ما' عموم كلي تحته أنواع مفصلة في الوحود غير متساوية في حكم النهي عنها. 

ومعين "عن" المجحاوزة و المجحاوزة للكلي مجحاوزة لكل واحد من جزئياته. ففصل علامة لذلك. 

ومن: "من مأ' ثلاثة أحرف مفصولة لا غير. 

Sb‏ "فمن ما ملكت أعائكم'. 
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و اروم "هل کم من ما كت مالك 
وقي المنافقين: ‏ وأنفقوا من ما E‏ 

وحرف "ما' في هذه كلها مقسم في الوحود بأقسام منفصلة غير متساوية في الأحكام. 

فهذه على غير حال: "مما كتبّت أيديهم" فإها وإن كانت تحتها أقسام كثيرة فهي غير مختلفة في وصفها 
بكتب أيديهم فهو نوع واحد يقال على معن واحد من تلك اللمهة هو في أفراده بالسوية. فافهم وتدبر 
القول. 

وكذلك: "أم من" بالحجز أربعة أحرف لا غير. 

العا م ره عَليهم وک 

وف اتوي ام تن اتس بان 

وني الصافات: "أم مَن حلقنا'. 

وق السعندة "آم من يان اما 

فهذه الأحرف الأربعة حرف "من" فيها مقسم مفصول في الوجود بأنواع مختلفة في الأحكام. 

وليس كذلك غيرها مثل: "أمّن يُمشي سَويا'. 

فهذا من موصول أن "من" نوع واحد من حيث يهشي على صراط مستقيم. 

A RE e E كوك "انل دن ارد‎ 

وكذلك: "عن مر" مفصول حرفان. 

في النور: "عن من يشاء . 

وفي النجم: "عن من تَولّى". 

حرف "من فيهما كلي" وحرف عن للمجاوزة. 

والبحاوزة عن الكلي مجحاوزة عن جميع جزئياته دون العكس. فلا وصلة بين الحرفين في الوحود, فلا 
RSE‏ 

وكذلك: "من من" متصل كله لا ينفصل لأن من بفتح الميم جزئي بالنسبة إلى "ما" فمعناه أزيد من جهة 
المفهوم ومعين "مأ" أزيد من جهة العموم والزائد من جهة "العموم' ينفصل وجودا بالحصصء والحصة 
منه لا ينفصل والزائد من جهة المفهوم لا يتفصل وجودا. فافهم. 


وكذلك: "وإن ما تُريْنَكَ بَعض الذي تَعدُّهُمْ' في سورة الرعد» فرد محجوز ظهر منه حرف الشرط في 
ا خط لأن الجواب "المترتب" عليه بالفاء ظاهر في مواطن الدنياء وهو البلاغ فهذا الحرف على غير حال 
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IF w عي‎ 


الحرف الآحر: "'فإمًا ريتك" فإنه احفي فيه حرف الشرد في الخط لأن الجحواب المترتب عليه بالفاء حفي 
عنا. وهو الرحوع إلى الله تعالى فهذا وجه. 

وله وجه آخر ف الاعتبار وهو أن القضية الأولى متصلة من الشرط وجوابه. وانقسم الجواب إلى قسمين. 
أحدهما المترتب بالفاء وهو البلاغ. 

والثاني المعطوف عليه وهو الحساب. 

وأحدهما في الدنيا والآخرة في الآخرة. 

والأول ظهر لنا والثاني حفي عنا. 

وهذا الإنقسام صحيح قي الوحود فقد انفصلت هذه الشرطية إلى شرطيتين لانفصال جواهما إلى قسمين 
متغايريقة ففصل حرف الشرط علامة لذلاك. 

وإذا انفصل لزم كتبه على الوقف. والشرطية الأحرى لا تنفصل بل هي واحدة لاتحاد جحوابما فاتصل 
حرف الشرط علامة لذلك. وهاتان الشرطيتان الجواب فيهما هو من باب الوجود فاعلمه. 

وكذلك: "فإن لم يُستجيبوا لَك" في القصص ثابت النون. 

وف هود: "فام يُستَجيبوا كم" فرد بغير نون و أظهر حرف الشرط لأن جوابه المرتب عليه بالفاء هو 
علم متعلق بشيء ملكي ظاهر سفلي وهو اتباعهم أهواءهم. وأحفي في الثاني لأن جوابه المرتب عليه 
بالفاء هو علم متعلق بشيء ملكوي حفي علوي وهو إنزال القرآن بالعلم والتوحيد. 

فهذا وجه مثل الوجه الأول في الشرطيتين المتقدمتين. 

إلا أن هاتين الشرطيتين الجواب فيهما هو من باب الإدراك والعلم. 

وله وحه آخر في الاعتبار مثل الوجه الثاني المتقدم. 

وهو أن جواب الشرطية الأولى من هاتين ينفصل في الوحود بقسمين: أحدهما اتباعهم أهواءهم؛ وهو 
والثاني ما عطف على القسم الأول وهو: "ومن أَضّل ممّن اتبع هواة". 

وهذا كلي وله علم يخصه فانفصل العلم يما في الوجود إلى علمين. فإن الجزئي إذا حصل في الوجود 
حصل الكلي في ضمنه في الوحود» وانقسم علمنا مما في الوجود إلى علمين صحيحين لأن علمنا تابع 
لوجود الموجودات على ما هي عليه في الوحود. فانفصل حرف الشرط. وإما لزم دحول المعطوف في 
حواب هذه الشرطية لأنه نفي اشتمل عليه العلم حاء على لفظ الإستفهام وهذا الأسلوب من البيان إنما 
يقع في خطاب الله تعالى على معن أن المخاطب عنده علم ذلك المنفي حاصل يستفهم عنه نفسه يخبره به 
إذ قد وضعه الله عندها: وجاغ عليه كتير من 'الآيات مقل قوله تعال: ومن أصدق من الله دين" ويكوت 
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في ال اثبات كما يكون في النفي. قال تعالى: "مَل اتی عَلى الإنسان حينٌ من الدهر لم يكن شيئا 
مذكورا" و"فهّل شم مُسلمون" ومعن ذلك أنه قد حصل لكم العلم بذلك الذي تحدونه عندكم إذا 
استفهمتكم بأنفسكم عنه. فإن الرب لا يستفهم خلقه عن شيء شيء جهله وإِمما يستفهم بفهم يقررهم 
ويذكرهم أنهم قد علموا حق ذلك الشيء. 

فهذا أسلوب بديع انفرد به القرآن. وهو تي كلام البشر يختلف. فاعلم. 

وجواب الشرطية الثانية إذا اعتبر في قوله تعالى: "وإن لا إلهَ إلا هو" معطوف على: "إنّما أنزل بعلم اللا 
فيكون العلم في هذا الاعتبار يتعلق.معلومين. لكن انفصاله بقسمين إن توهم فهو بخيال شعري من قبل 
النفس لم يحصل لما من جهة عين المعلوم في الوجود. لأنا لم ندرك حقيقة في الوجود إلا إيمانا وسلمنا لله 
علمه. فعلمنا من حهة الوحود علم واحد إسلامي بالضرورة حصل لنا الإيمان به من جهة اللزوم عن 
الأدلة والآثار كما حتم سبحانه الآية به. قال تعالى '"'فهّل أَنتّم مُسلمون" فافهم. وجل بسرك السفير في 
واو سما الي "ونا توي ا ی و 

وک "أن أن" كلهمتضول إلا رین لی جل لكم وعدا في الكهف. "أن تجمّع عام" في 
القيامة. سقط النون منهما في الخط علامة على أن ما زعموا وحسبوا هو باطل في الوحود وحكم هما ليس 
بمعلوم نسبه للحي القيوم. فأدغم حرف توكيدهم الكاذب في حرف النفي السالب. فهو على خلاف 
خالا قله ال رغم الذية كنروا أن لن مرا 

فهؤلاء لم ينسبوا ذلك الفاعل إذا ركب الفعل مما لم يسم فاعله وأقيموا فيه مقام الفاعل. 


فعدم بعثهم تصوروه من أنفسهم وحكموا به عليها توهما. فهو كاذب من حيث حكموا به على مستقبل 
الآحرة. فلكونه حقا بالنسبة إلى دار الدنيا الظاهرة ثبت الت وكيد ظاهراء وأبدل وأدغم في حرف النفي من 
حيث الفعل المستقبل الذي هو فيه كاذب. 

وكذلك: "أن لا" تثبت النون منها في عشرة أحرف. وذلك حيث ظهر في الوحود صحة توكيد القضية 
ولزومها. 

أونها في الأعراف: "أن لا أقول على الله إلا الحئ" و "أن لا يُقولوا على الله إلا الحق". 

وآحرها في سورة القلم: "أن لا يدها اليُومَ عَلَيكُم مسكين" فتأمل كيف صح في الوجود هذا التوكيد 
الأحير» فلم يدحل عليهم مسكين لكن على غير ما قصدوا وتخيلوا معه. فافهم. 

وكذلك لام التعريف المدغمة في اللفظ في مثلها أو في غيرها لما أتت للتعريف وشأن المعرف أن يكون 
أبين وأظهر لا أحفي وأستر أظهرت في الخط ووصلت بالكلمة لأما صارت جزءا منها من حيث هي 
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معرفة يما هذا هو الأصل. 

وقد حذفت حيث يخفى معن الكلمة مثل "اليل" فإنه معن ظلم لا يوضح الأشياء بل يسترها ويخفيها 
وكونه واحدا إما 'الحزئي وإما للجنس" فأحفى حرف تعريفه مثله» فإن تعين الحزئي بالتأنيث رجع إلى 
الأصل. 

ومثل: "الذي" و "الي" وتثنيتهما وجمعهما. فإنه مبهم في المع والحكم لأن واحدة للجزئي وللجنس 
وكثيره لثلاثة أو غيرها. ففيه ظلمة الجهل كاليل. 

ومثل: "ألا" في الإيجاب. فإن لام التعريف دحلت على لا النافية وفيها ظلمة العدم كالليل. ففي هذه 
الظلمات يخفى حرف التعريف فافهم. 

وكذلك": "الأيكة" نقلت حركة همزتما على لام التعريف وسقطت همزة الوصل "التحريك" اللام وحذف 
الألف عند الهمزة ووصل اللام فاحتمعت الكلمة فصارت "ليكة' علامة على اختصار و"تلخيص" وجمع 
في المعيى وذلك في حرفييز أحدهما في الشعراء» جمع فيه قصتهم مختصرة موجزة في غاية من البيان وجعلها 
جملة واحدة و هي آخر قصة في السورة. يدلك عليه قوله تعالى في آحرها: "إن في ذلك لآية" فأفرد الآية. 
والحرف الثاني في ص» جمع الأمم فيها بألقاهم وحعلهم جملة واحدة وهم آخر أمة فيها ووصف الحملة. 
قال تعالى: "أولئك الأحزاب". وليس الأحزاب وصفا لكل منهم» بل هو وصف لحميعهم. 

وجاء بالانفصال على الأصل حرفان نظيرا هذين الحرفييز أحدهما في الحجر: "وإن كان أصحاب الأيكة 
نُظالمين" أفردهم بالذكر والوصف. 

والحرف الثاني في "ق": '"وأصحاب الأيكة"'. جمعوا فيه مع غيرهم ثم حكم على كل منهم "لا" على 
الجسلة قال تاق 111 كدي الرس" فحيث يعتبر فيهم التفصيل فصل لام التعريف. وحيث يعتبر فيهم 
التوصيل وصل للتخفيف. 

وكذلك: "لتَحَذت عليه أحرأ' حذف الألف ووصل لام التعريف لأن العمل في الددار قد حصل في 
الوحود. فلزم عليه الأحرء واتصل به حكما بخلاف لانحَذوك ليلا" ليس في وصلة "اللزوم' فافهم. 
باب حروف متقاربة تختلف ق اللفظ لاحتلاف حال المعيئ. 

مغل ""وزاده بَسطَة في العلم والجسم". 

"وزادكم في الق ب 1 

"الله ارو ا 

فبالسين السعة الجزئية. يدلك عليه التقييد. 
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وبالصاد السعة الكلية. ويدل عليه معن الإطلاق وعلوا الصاد مع الجهارة والأطباق. 


وكذلك: "فأتوا بسُورة'. 

و"في أي صورة". 

"فر ب يَنَهُم بسور". 

"رفح ف الصور". 

بالسين ما "حصن" الشيء حارج عنه. 
وبالصاد ما يضمه منه. 

وكذلك: "يَعلَمُ ما يُسرون وما يُعلنون". 
"وكاتوا يصرون". بالسين شن السمزء 
وبالصاد من التمادي. 

و سود ا 

و ا بون بان من ال 
وبالصاد من الصحبة. 

وكذلك: "لحن قسّمنا بيتهم مَعيشَنَهُم'. 


بالسين تفريق الأرزاق والإنعام. 


وبالصاد "تفريق" بالإهلاك والإعدام.؟ وكذلك: "وجوه يومذ ناضرّة إلى ربها ناظرة . 


بالضاد منعمة .عا تشتهيه الأنفسز وبالظاء منعمة .مما تلذ الأعين. 


وهذا الباب كثير يكفي منه اليسير. 


وقد كمل هذا العنوان من علم البيان لمرسوم خط القرآن. فإن يك ذلك حدهم فقد وافقت. قصدهم» 


وإن لم يكن ذلك فهو مضمن فيه ولازم عنه. ولم أقص إلا خبرهم ولا قفوت إلا أثرهم. والعبارة باللازم 


عن الملزوم حكم جائز معلوم. والحمد لله رب العالمين. 
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المقدمة ااا اااااااااااا O‏ 
باب الهمزة لامكال لوأو 00020000 
فصل ا ا ا ا ا ا ااا A‏ 
إذا كانت الهمزة أول الكلمة ل 
فصل ل 
إذا وقعت الهمزة آخر الكلمة اال ا اي ا ااا ااا ااا SO‏ 
فصل 0000010111 211ذ0120ذ001011 0 000 
إذا وقعت الهمزة وسطا اااااااااااا 0700 1# 
في الكلمة المفردة أو المركبة ا ا اا ا اي ا ا ااا اذ[ 1 00 
فصل IO‏ 
في اجتماع همزتين في كلمة واحدة LO‏ 
باب الألف ا ااا IL. O O‏ 
فصل يزيز زد 000 
في الألف الزائدة E‏ 
فصل 0 A‏ 
في الألف الناقص من الخط A‏ 
فصل [OS‏ 
في الألف المنقلبة عن الياء أو الواو LO‏ 
باب الواو 000000 DI‏ 
فصل Dea‏ 
في الواو الزائد في الخط 0100 DI‏ 
فصل اا DA‏ 
في الواو الناقصة من الخط DA 0 O‏ 
باب الياء اا يزيز زةز IA O O‏ 
فصل DS O‏ 
في الياء الزائدة DS‏ 
فصل ا ا اا DS‏ 
في الياء الناقصة في الخط DS‏ 
فصل E‏ 
باب مد التاءات وقبضها DO aL‏ 
باب الوصل والحجز FS O O O‏ 
الفهرس AA. 0.001000000 0 0000 0 00 10 000 ad‏ 
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